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 الرسائل الرعو�ة
كتب القد�س بولس مجموعة من الرسائل موجهة إلى �عض تلامیذه من رعاة الكنائس: القد�سین 
ت�موثاوس وت�طس وفل�مون. وللرسالة إلى فل�مون طا�عها المستقل فهي وإن وُجهت إلى راعٍ لكنها 

ما شخص�ة، كشفت عن دور السید المؤمن نحو عبده، كما أوضحت مشاعر الأبوة  كانت إلى حدٍ 
العم�قة للرسول بولس نحو عبدٍ سارقٍ هاربٍ، آمن بر�نا �سوع المس�ح ومارس ح�اة التو�ة. أما الرسائل 

 ، إذ یجد فیها الرعاة مصدرًا روحً�ا خصً�ا للعمل الرعوي.١الأخرى الثلاثة، فتدعى الرسائل الرعو�ة

 أصالتها
م، ورد في القانون الموراتوري ١٧٠في القرن الثاني، حوالي عام  :. الشهادة الخارج�ة١

Muratorian Canon،  والذي �عتبر أقدم قائمة رسم�ة لأسفار العهد الجدید الثلاثة عشر رسالة
 Paschitoلـ االقد�س بولس مست�عدًا الرسالة إلى العبرانیین. وفي نفس التار�خ تقر�ً�ا أحصى 

Canon  الأر�عة عشر رسالة للقد�س بولس من بینها الرسائل الرعو�ة كأسفار قانون�ة. وجاء في
 . ٢یوسابیوس أ�ضًا هذه الرسائل مع �ق�ة رسائل القد�س بولس كأسفار قانون�ة معروفة وأكیدة

آ�اء  هذه الرسائل ونسبتها لمعلمنا بولس الرسول لدى أي أب من لم �طرأ أي شك من جهة قانون�ة
 القد�سینالكن�سة في الشرق والغرب. وقد استخدم كثیر من الآ�اء ع�اراتها في كتا�اتهم، منهم 

والقد�س إكل�منضس  ٦والعلامة ترتل�ان ٥وإیر�ناؤس ٤وثاوفیلس الأنطاكي ٣إكل�منضس الروماني
یرًا إلى الهراطقة . وقد اقت�س الأخیر الكثیر من الرسالتین الأولى والثان�ة إلى ت�موثاوس، مشالسكندري 

 ، كما اقت�س من الرسالة إلى ت�طس.٧الذین رفضوهما �سبب تفنید خطأهم فیهما

: وهي ل�ست �أقل قوة من الشهادة الخارج�ة. حقًا حاول �عض النقاد ابتداء . الشهادة الداخل�ة٢

هو الذي أعطاه شهرته عام  Paul Antonم، وإن كان ١٧٠٣، عام D. N. Berdotأول من استخدم تعبیر "الرسائل الرعو�ة" هو:  ١
١٧٦٦. 

2 H. E.3: 3: 5. 
3 Ep. to Corinth 2: 4. 
4 AD Autol. 3: 14. 
5 Adv. Haer. 
6 De Praescript 25. 
7 Stromata, 2: 31 
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ضون مهاجمة هذه الرسائل، رافضین نسبتها للرسول بولس، و�التالي یرف ١من القرن التاسع عشر

قانونیتها، معتمدین في ذلك على أسس تار�خ�ة وكنس�ة وعقید�ة ولغو�ة. و�مكننا تقد�م ملخص لأهم 
 نقاط نقدهم في الآتي:

: تتركز الاعتراضات من الجانب التار�خي في أن هذه الرسائل �صعب أن تجد لها موضعًا أولاً 
 في ح�اة الرسول بولس كما وردت في سفر أعمال الرسل.

�أنه لا �مكن حصر ح�اة الرسول بولس وأعماله �ما ورد في سفر  الاعتراضرد على هذا �مكننا ال
الأعمال. فمن جهة ما جاء في آخر السفر عن سجنه بروما لم �كن هذا الأمر �مثل الفصل الأخیر 
من ح�اته. فنحن نعلم أنه أُطلق سراحه ل�كرز و��شر حتى سجن للمرة الثان�ة في روما أ�ضًا، 

في عصر نیرون. جاء في سفر الأعمال أن فیلكس الوالي وفستوس وأغر��اس لم یجدوا في واستشهد 
الرسول بولس علة تستحق الموت أو القیود، وكان �مكن أن ُ�طلق سراحه لو لم �كن قد رفع دعواه إلى 

). لهذا عندما أرسل إلى روما لم یُدن بل أطلق سراحه. هذا ما نلمسه من ٣٢-٣١: ٢٦ق�صر (أع 
)، وما أعلنه التقلید ٣٢؛ فل ٢٤: ٢؛ ٢٥: ١�ات الرسول نفسه الذي كان یتوقع الإفراج عنه (في كتا

، ومن ناح�ة أخرى فإن الكثیر من الأتعاب التي لحقت ٢الكنسي الذي عبّر عنه المؤرخ یوسابیوس
مال. )، لم ترد في سفر الأع٢٧–٢٤: ١١�الرسول كما ذكرها في رسالته الثان�ة إلى أهل كورنثوس (

وأ�ضًا جاء في الوث�قة الموراتور�ة في القرن الثاني عن رحلته إلى أس�ان�ا، الأمر الذي لم یتحقق قبل 
 .٣سجنه الأول

الرسول �ما ورد في سفر الأعمال، سواء الأعمال التي قبل سجنه  أعمالبهذا لا �مكن حصر 
تب هذه الرسائل الرعو�ة في أ�امه الوارد في آخر السفر أو �عده. فقد مارس الرسول عمله الكرازي، وك

 الأخیرة.

: من الجانب التعل�مي، یرى �عض النقاد وجود اختلاف في الفكر بین ما ورد في هذه ثانً�ا
الرسائل وما ورد في رسائله الأخرى. یرى ال�عض أنها وإن حملت �عض الأفكار البولس�ة لكنها تعتبر 

�الآب الفاتح الأحضان الأبو�ة، والابن الذي ف�ه نغتني استثناءات. فعوض الإ�مان الثالوثي: الإ�مان 

م، ت�عه فر�ق كبیر من الدارسین یدافعون عن أصالتها ونسبتها للرسول ١٨٠٧عام  J. E. Schmidtأول من بدأ في التشكك هو  ١
 .... ,Zahn, Weis, Cedet, Berthمنهم 

2 H. E. 2: 22. 
3 L. E. Berkhof: N. T. Introduction, 1915, p 239. 
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ونتقدس ونتبرر ونتحد مع أب�ه، و�الروح القدس الذي یدخل بنا إلى شركة الأمجاد وعمل النعمة 

عن الرسائل: [لا نجد فیها  Mcgiffentالمجان�ة، یتحدث عن الح�اة التقو�ة والأعمال الصالحة. �قول 
 لإنجیل بولس: الموت عن الجسد والح�اة في الروح.] أثرًا للحق العظ�م الأساسي 

یُرد على هؤلاء النقاد �أن هذه الرسائل سجلها القد�س بولس في شیخوخته �عدما عالج الأمور 
العقید�ة والتعل�م�ة في رسائله السا�قة، والتي انتشرت في كل الكنائس في ذلك الحین، فلم تكن توجد 

دة المس�ح�ة. هذا ومن جانب آخر فإن هذه الرسائل لم تسجل حاجة للتكرار �عد أن وضحت العقی
للكن�سة كشعبٍ، وإنما �عثت للرعاة، تحمل هدفًا رعوً�ا وتهتم �التنظ�م الكنسي والسلوك المس�حي. 

 �مكننا القول �أنها رسائل وداع�ة لتلامیذ خدام �حّملهم مسئول�ة الرعا�ة والعمل.

سول قد ركز هذه الرسائل على التنظ�م الكنسي، خاصة : �قول �عض المعترضین �أن الر ثالثًا
س�امة الأساقفة والشمامسة، وإقامة الأرامل الخ.، الأمور التي في نظرهم لا تشغل قلب الرسول 
المتلهب شوقًا نحو مجيء السید المس�ح الأخیر. لقد اعتدنا في رسائله السا�قة أن نراه لا یتحدث عن 

إضرام المواهب الروح�ة في ح�اة كل عضوٍ. یرى هذا الفر�ق أن تفاصیل تنظ�م�ة، وإنما یهتم ب
 التنظ�مات الواردة في هذه الرسائل تمثل عصرًا متأخرًا عن زمن الرسول بولس.

 یرد على ذلك �الآتي: 
الرسول بولس، بل وكتا�ات الكن�سة الأولى في مجملها �الاتجاه  كتا�ات. حقًا لقد اتسمت ١

فكان الكل یتطلعون �شوق والتهاب نحو مجيء السید المس�ح الأخیر، لكن  الأخروي "الاسخاتولوجي"،
هذا الفكر لا �عني تجاهل الكن�سة التنظ�م الكنسي. على العكس حینما كتب الرسول أول رسالة 

السید، فأساءوا فهمها وظنوا أن وقت مجیئه قد  ءموجهة إلى أهل تسالون�كي یتحدث فیها عن مجي
الیوم�ة، أسرع الرسول إلیهم في الحال �صحح مفاه�مهم، و�ؤكد ضرورة الالتزام حان وتركوا أعمالهم 

)، طالً�ا إ�اهم أن یتجنبوا مخالطة السالكین �لا ١٥–٦: ٢تس  ٢�الترتیب والنظام مع العمل الیومي (
ترتیب. إن كان هذا �النس�ة للأشخاص فكم �الحري یلزم أن تسلك الكن�سة بترتیبٍ ونظامٍ في ح�اتها 

 الرعو�ة والتعبد�ة حتى لحظات انتظار مجيء عر�سها؟

. عرف الرسول بولس "وحدة الح�اة"، فلا �قبل الثنائ�ات. فالمس�حي �ح�ا كمواطن سماوي، وفي ٢
نفس الوقت كمواطن �ع�ش على الأرض دون وجود أي تعارض أو صراع بین ح�اته الروح�ة السماو�ة 

بوحدة الح�اة في المس�ح �لا تمز�ق بین فكر سماوي وح�اة على وح�اته الیوم�ة الواقع�ة. المؤمن یؤمن 
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الأرض، و�ین تقد�س للروح والجسد أ�ضًا، وهكذا الكن�سة أ�ضًا كجماعة مقدسة لا تعرف إلاَّ ح�اة 
واحدة في المس�ح، فلا تضارب بین التنظ�م أو الترتیب الكنسي والح�اة الروح�ة. إن كان الرسول 

غل �الحدیَث عن تفاصیل التنظ�مات الكنس�ة في رسائله الأولى، هذا لا �عني ملتهً�ا بروحه ولم ینش
 تجاهله لها أو استهانته بها. فالروحان�ة لا تعني عدم النظام أو التشو�ش!

أما بخصوص القول أن هذه التنظ�مات تمثل عصرًا متأخرًا، فهذا ل�س �صح�ح، فقد وُجد 
). و�قول القد�س لوقا أثناء ٦نصرة �فترة قصیرة جدًا (أع الشمامسة �عد انطلاق الكن�سة في عید الع

). وجاءت ٢٣: ١٤(أع  وانتخ�ا لهم قسوسًا في كل كن�سة"" حدیثه عن رحلات القد�س بولس الكراز�ة
)، وفي رسالته إلى ١: ١في إحدى رسائل الأسر موجهة إلى الشعب ومعهم الأساقفة والشمامسة (في 

 ). ١: ١٦اسة فیبي (أهل روم�ة یوصي الرسول �الشم

: �عترض ال�عض �أن المعلمین المضللین المذكور�ن في الرسائل الرعو�ة �مثلون الغنوسیین، را�عًا
وهم رجال القرن الثاني، أي في عصر متأخر عن الرسول بولس. والحق�قة أن المعلمین الذین یذكرهم 

وس، خاصة الختان الجسدي. هذا من الرسول في غالبیتهم أناس نادوا �العودة إلى حرف�ة أعمال النام
جانب ومن جانب آخر فإن كانت الغنوس�ة قد انطلقت بزعمائها ال�ارز�ن في القرن الثاني، لكن الفكر 
الغنوسي سبق المس�ح�ة وتسلل إلى الوثن�ة كما إلى الیهود�ة وظهرت بذوره وعلاماته منذ العصر 

 الرسولي.

في القرن الثاني. هذا أمر طب�عي، لأن هذه القائمة  قیون مر : لم ترد هذه الوسائل في قائمة خامسًا
الأناجیل المقدسة حسب متى ومرقس و�وحنا.  مرقیون لا تمثل الفكر الكنسي الأرثوذكسي، فقد حذف 

ولعل مرقیون لم تصله هذه الرسائل، هذا احتمال ضعیف، لكن الأرجح أنه قد عرفها ولم �قبلها، لأنها 
) بینما ٨: ١تي  ١غنوس�ة. كمثال تحدثت عن الناموس أنه صالح (قدمت مواجهة ضد أفكاره ال

 ). ٢٠: ٦تي  ١العهد القد�م �كلیته. وتشیر هذه الرسائل إلى مقاومة التعال�م المضللة (مرقیون یرفض 

كلمة یونان�ة، منها ما  ٩٠٢من الجانب اللغوي یرى ال�عض أن ما ورد في هذه الرسائل  سادسًا:
لم ترد في رسائله الأخرى. هذا أمر طب�عي، فإن هذه الرسائل حملت هدفًا  كلمة ٣٠٦لا �قل عن 

یختلف تمامًا عن هدف الرسائل الأخرى. ففي رسائله الأخرى �كتب إلى كنائس ل�عالج مواض�ع 
عقید�ة ومشاكل خاصة �الانقسامات الكنس�ة، أما هنا ف�كتب إلى الرعاة ل�حدثهم عن عملهم الرعوي 

�ة، لذا كان لابد أن �كون لها طا�عها الخاص وتعبیراتها الخاصة، وكلماتها والتنظ�مات الكنس
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المختلفة. فلا �مكن أن نعلل الاختلاف اللغوي إلى اختلاف الكاتب، وإنما إلى اختلاف الموضوع. 

كلمة یونان�ة وردت في الرسائل الأخرى دون أن تظهر في أي  ٥٠ومع هذا فإن هذه الرسائل ضمت 
 عهد الجدید.سفر آخر في ال
، إنها تحمل نغمة ١أن حتى هذه الرسائل تحمل طا�عًا بولسً�ا N.J. Whiteمع  القولأخیرًا �مكننا 

الرسول وجدیته ووقاره مع قوة روحه، تتسم بروح الحب المتقد والتقوى مع شجاعة عال�ة وقداسة. هذا 
اح�ة والبركة الرسول�ة ثم صلب وقد تشابهت أ�ضًا مع �ق�ة رسائله في إطارها العام، كأن تحوي: افتت

 الموضوع فالخاتمة. وتحمل اتجاهه العام في مقاومته للارتداد إلى حرف�ة أعمال الناموس.

 تار�خ كتابتها
یرى أغلب الدارسین أن هذه الرسائل قد وُضعت في فترة وجیزة، في أواخر ح�اة الرسول. والمرجح 

ن رسالته إلى ت�طس ورسالته الأولى إلى ت�موثاوس قد كتبتا في وقت متقارب جدًا، لذا جاءتا أ
م. أما الرسالة ٦٣متشابهتان حتى في الع�ارات. كُتبتا في جولاته الت�شیر�ة �عد سجنه الأول عام 

 الثان�ة إلى ت�موثاوس فكتبها في سجنه الأخیر بروما قبل استشهاده م�اشرة.

 طا�عهامحتو�اتها و 
الواقع ل�ست رسائل خاصة ولا شخص�ة، وإنما هي أقرب إلى مقالات تضع  في. هذه الرسائل ١

 الأسس العامة للعمل الإنجیلي، خلالها نشتم ملامح الكن�سة الأولى.

. اتسمت �الطا�ع العملي، خاصة من ناح�ة الرعا�ة في العصر الرسولي، دون التعرض ٢
 للمشاكل العقید�ة الإ�مان�ة.

. تتقارب الرسالة الأولى إلى ت�موثاوس جدًا مع الرسالة إلى ت�طس، إذ هما موجهتان إلى راعیین ٣
(أسقفین) ملتزمین بخدمة جدیدة في أفسس وكر�ت. أما الرسالة الثان�ة إلى ت�موثاوس فغایتها مختلفة، 

لال وهي مساندة الكن�سة تحت ضغط اضطهاد نیرون وسجن بولس الرسول في روما ینتظر انح
 جسده.

هذه الرسائل عن �ق�ة أسفار العهد الجدید �عرضها للتنظ�مات الكنس�ة في العصر  انفردت. ٤
 الرسولي.

1 N. J. White: Exp. Greek. Testament, 6, p 63. 
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. توجه هذه الرسائل إلى كل راعٍ �كونه جندً�ا روحً�ا للسید المس�ح، یجاهد قانونً�ا في الحفاظ ٥

هرطقات، كما وجهت نظره إلى على الإ�مان المسلم مرة للقد�سین �غیر انحراف، نقً�ا من البدع وال
 الاهتمام �العمل الإیجابي، وعدم الارت�اك �الم�احثات الغب�ة.

 الهرطقات المعاصرة
التعرف على الخطوط العر�ضة للهرطقات المعاصرة للرسول، والتي  یلزمنالكي نفهم هذه الرسائل 

 التزم قادة الكن�سة الروحیین �مقاومتها. هذه الهرطقات أخذت اتجاهین: 

: العودة إلى الفكر الناموسي الحرفي، أو ما �سمى �حركة التهود، إذ لم �كن من السهل على أولاً 
المس�حیین من أصل یهودي أن یتنازلوا عما كان لهم من امت�ازات مثل الختان واللیتورج�ات التعبد�ة 

�الناموس الموسوي والاعتزاز �أنسابهم خاصة من كانوا من س�ط لاوي أو یهوذا الخ.، بجانب اعتزازهم 
 والأنب�اء.

: ظهرت البذور الأولى لأنواع مختلفة من الغنوس�ة، هي في حق�قتها ملتقى هائل لعناصر ثانً�ا
 ، أهم ما تمیزت �ه هو: ١یهود�ة ومس�ح�ة و�ونان�ة وفلسفات صوف�ة وشرق�ة

صر الظلمة، إن لم والروح. فخالق المادة أو الجسد في نظرهم، هو خالق لعن المادة. الثنائ�ة بین ١
�كن شر�رًا فهو أقل من الكائن الأعظم أو خالق الروح. خلال هذه الثنائ�ة لا �مكن أن یلتقي الجسد 
مع الروح، كما لا تلتقي الظلمة �النور. لهذا في نظر �عضهم أن المس�ح لا �مكن أن �كون قد قبل 

ة، لم �أخذ منها شیئًا، إنما ظهر بجسدٍ جسدًا مادً�ا حق�قً�ا، وإنما عبر في العذراء مر�م كما في قنا
خ�اليٍ. وفي نظر ال�عض جسده غیر جسدنا، ها�ط من السماء ل�س ف�ه مادة. خلال هذه النظرة 
ینكرون حق�قة التجسد الإلهي، و�دنسون الزواج، و�نظرون إلى العلاقة الزوج�ة كعلاقة أث�مة، لهذا لا 

دمة ولا تكر�سًا لح�اتهم، وإنما هرً�ا من النجاسة! خلال هذا یتزوج الكاملون، ل�س تفرغًا للع�ادة أو الخ
المنظار یرون في الق�امة أنها تحققت في الروح، �ق�امتها من موتها، دون انتظار لق�امة الجسد، حیث 
لا �قوم في الملكوت عنصر ظلمة. و�اختصار لا یبلغ الإنسان إلى الكمال إلاَّ �معاداته الجسد 

 و�عض الأطعمة. وامتناعه عن الزواج

ترفضها المس�ح�ة، فإن النسك المس�حي ف�ه تنازل للإنسان عن �عض حقوقه، ل�س  النظرةهذه 

 .٨-٧، ص ١٩٨٠المؤلف: آ�اء مدرسة الإسكندر�ة،  ١
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لأن ما یتنازل عنه دنسًا، ولا كبر�اء �حسب نفسه أكمل من إخوته، وإنما في حبٍ یود التفرغ للع�ادة 

: ٩كو  ١س �طرس (والخدمة. كما تنازل الرسول بولس عن حقه في أن یجول �أخت زوجة  كالقد�
)، ١٢: ٩كو  ١)، وتنازله عن حقه في أن یتمتع �الضرور�ات الجسد�ة خلال عمله الإنجیلي (٥

 ).١٣: ٨كو  ١ومطالبته أن �متنع الإنسان عن أكل اللحم تمامًا إن كان �عثر أخانا (

ل خلال . نادت �عض الطوائف الغنوس�ة بوجود أنساب، ع�ارة عن سلم یبدأ �الكائن الأعظم و�نز ٢
وسائط كثیرة أو أیونات تنتهي �السید المس�ح. لأن �سوع المس�ح هو الوس�ط الأول للإنسان یدخل �ه 
خلال المعرفة إلى أیون أعظم، والثاني �قدم له معرفة جدیدة لیدخل �ه إلى من هو أعظم حتى یبلغ 

المس�ح الذي هو ابن إلى الكائن الأعظم. لهذا یؤكد الرسول بولس وجود وس�ط واحد هو ر�نا �سوع 
 ).٥: ٢تي  ١الإنسان (

عام أن الدخول إلى الشركة مع الله ل�س طر�قها الإ�مان وإنما المعرفة العقل�ة  بوجهیرى الغنوسیون 
) gnosisالتي تخص الكاملین. وكأن الخلاص لا �قوم على أساس إ�ماني بل على أساس المعرفة (

 المعرفة. ولهذا لقبوا أنفسهم "الغنوسیین" أو أصحاب

. إذ تقوم الغنوس�ة أساسًا على غرور المعرفة، قسم الغنوسیون المؤمنین إلى فئات، منها فئة ٣
عام تأكیده أن  الكاملین أصحاب المعرفة، وفئة ال�سطاء. لذلك بذل الرسول كل الجهد في رسائله بوجهٍ 

 �لا تمییز، وأن الخلاص للكل. المقدم للجم�عالمس�ح هو "كنز الحكمة" 

. إذ عُرف الغنوسیون �الحرف�ة في تفسیر الكتاب المقدس، لذلك تعثروا في فهمهم �عض ع�ارات ٤
العهد القد�م الخاصة �غضب الله وندمه والحدیث عن وجه الله و�ده وشبره الخ.، مما دفعهم إلى رفض 

لجدید �سوع العهد القد�م. ورأى �عضهم إن إله العهد القد�م إنما هو إله قاسي، فأرسل إله العهد ا
المس�ح لیخلص العالم من هذا الإله. وهكذا دخلوا في ثنائ�ة بین إله العهد القد�م وإله العهد الجدید. 
هذا دفع الرسول بولس إلى تأكید وحدة العمل بین الآب والابن، وتأكید طاعة الابن للآب، وقبوله 

 الق�امة والمجد منه، تأكیدًا لعلاقة الحب الأزل�ة.

البیتهم موقفًا معادً�ا للجسد رفضوا وجود تمییز بین الرجل والمرأة لذلك أوضح الرسول . إذ أخذ غ٥
أنه "ل�س ذكر ولا أنثى في المس�ح �سوع"، لكن ی�قى الرجل رجلاً �عمل خلال مواه�ه كرجلٍ، والمرأة 

. لهذا جاءت امرأة تعمل خلال مواهبها كامرأة. الإ�مان لا �حتقر جنسًا ما، لكنه لا یخلط بین الجنسین
الوصا�ا واضحة لوجود التمایز بین الجنسین على أساس تنوع المواهب والإمكان�ات ول�س على أساس 
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 امت�از جنسٍ على حساب الآخر.

 نعود إلى تفاصیلها أثناء دراستنا لنص الرسائل إن شاء الرب وعشنا. م�سطةهذه صورة 
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 مقدمة 
 في

 الرسالة الأولى إلى ت�موثاوس

 ت�موثاوس
آمن على یدي الرسول بولس في رحلته  ١�موثاوس" كلمة یونان�ة تعني "تقي الله" أو "تكر�م الله""ت

م. كان والده یونانً�ا لا ُ�عرف اسمه، ر�ما مات ٤٦ل�كأون�ة عام الت�شیر�ة الأولى في لسترة من مقاطعة 
، علمتاه الكتب المقدسة فن�كي وجدته لوئ�س وهما یهودیتان تقیتانأوهو صغیر السن، وقام بتر�یته أمه 

)، لكنهما لم یختناه، إنما ختنه الرسول بولس ف�ما �عد حتى لا �غضب عل�ه ١٥: ٣؛ ٥: ١تي  ٢(
 ).٢: ١٦الیهود (أع 

)، وقد ١٨: ١تي  ١الثان�ة رأى في الرسول بولس الإ�مان والغیرة الروح�ة ( الت�شیر�ةفي رحلته 
خذه رف�قًا له في أسفاره، وصح�ه إلى غلاط�ة ثم إلى تا)، ف٢: ١٦اشتهر بین الإخوة �التقوى (أع 

: ١٧مع س�لا حین اعتزم الرسول مغادرتها فجأة (أع  في بیر�ة يس وفیلبي وإلى تسالون�كي. و�قاترو 
)، ثم عاد فلحق �الرسول بولس في مكدون�ة وكورنثوس، و�بدو أنه �قي معه أثناء كرازته في ١٤

 ).٢٢: ١٩أرسطوس قبل رحلته الثالثة (أع  كورنثوس، ثم أرسله إلى مكدون�ة مع
: ١كو  ١؛ ١: ١؛ في ١: ١كو  ٢مع الرسول بولس في مقدمات الرسائل ( ت�موثاوسارت�ط اسم 

 ).٢١: ١٦) وفي السلام الختامي في الرسالة إلى روم�ة (١؛ فل ١: ١تس  ٢؛ ٢: ١تس  ١، ١
التي حدثت قبل كتا�ة الرسالة كورنثوس بواسطة الرسول بولس في الاضطرا�ات  إلىلقد أُرسل 
). لقد أشار الرسول إلى ١٠: ١٦كو  ١)، وأرسل أ�ضًا �عد كتابتها (١٧: ٤كو  ١الأولى إلیهم (

 ). ١٩: ١كو  ٢مساهمة القد�س ت�موثاوس في خدمة الإنجیل معه في كورنثوس (
)، ١٩: ٢(في  للقد�س ت�موثاوس إلى فیلبي عند كتا�ة الرسالة إلى فیلبي إرسال�ةدُبرت أ�ضًا 

 ).٦، ٢: ٣تس  ١وأرسل إلى تسالون�كي لتقد�م تقر�ر قبل كتا�ة الرسالة الأولى إلى تسالون�كي (
 ) �شیر الرسول إلى سجن ت�موثاوس والإفراج عنه. ٢٣: ١٣العبرانیین ( إلىفي الرسالة 

عى شئون م، ترك القد�س ت�موثاوس یر ٦٣یبدو أنه �عد إطلاق سراح الرسول من سجنه الأول عام 

1 J. L. Mckenzie, Dict. of the Bible, 1972, p 892. 
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 أفسس.

من هذا كله �ظهر مدى ارت�اط القد�س بولس بتلمیذه، وثقته الشدیدة ف�ه. لذا كثیرًا ما یدعوه "ابني، 
). و�بدو ٢: ١تي  ٢؛ ١٧: ٤كو  ١؛ ٢: ١؛ ١٨: ١تي  ١، الابن الحبیب، الأمین" (الصر�حالابن 

، كما كان �عاني ١خجولاً �ط�عه من الع�ارات الواردة في الرسالتین الموجهتین إل�ه أن ت�موثاوس كان
 من ضعف في صحته.

 زمان كتابتها
م. كتبها ٦٣م �عدما أطلق سراح الرسول من سجنه الأول في ر��ع عام ٦٥أو  ٦٤حوالي عام 

 ).٣: ١تي  ١وهو في طر�قه مارًا �مكدون�ة �عد ز�ارته لأفسس (

 غا�ة الرسالة
و�حدثه عن �عض التنظ�مات الكنس�ة الخاصة له التزاماته الرعو�ة في أفسس،  لیوضحأرسل إل�ه 

�الع�ادة العامة، وعن سمات الرعاة وواج�اتهم، خاصة جهادهم ضد الهرطقات المضللة، وأخیرًا 
 العلاقات الرعو�ة التي تر�ط الراعي �ك فئات الشعب.

 أقسام الرسالة
 .١ص  . الوص�ة غا�ة الرعا�ة١
 .٢ص  . الع�ادة الكنس�ة العامة٢
 .٣ص  رعاة. سمات ال٣
 .٤ص  . جهاد الرعاة٤
 .٥ص  . العلاقات الكنس�ة٥
 .٦ ص . العلاقات الاجتماع�ة٦

1 The Jerome Biblical Comm., 1970, vol. 2, p 350. 
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 الأصحاح الأول

 الوص�ة غا�ة الرعا�ة
یبدأ الرسول �البركة الرسول�ة كعادته، موضحًا للقد�س ت�موثاوس خطورة عمله الرعوي في أفسس 
ألا وهو تقد�م الوص�ة الإله�ة، وتحذیر المؤمنین من أصحاب الخرافات والم�احثات التي ل�ست 

ه، حاثًا إ�اه على الجهاد الروحي في الخدمة للبن�ان، معلنًا له عن غا�ة رسالته خلال حدیثه عن نفس
 الإله�ة.

 .٢–١ . البركة الرسول�ة١
 .١١–٣ . غا�ة الوص�ة٢
 .١٧–١٢ . الالتزام �الخدمة٣
 .٢٠–١٨ . الجهاد في الخدمة٤

 البركة الرسول�ة. ١
 "بولس رسول �سوع المس�ح

 �حسب أمر الله مخلصنا ور�نا �سوع المس�ح رجائنا، 
 بن الصر�ح في الإ�مان،إلى ت�موثاوس الا

 .]٢-١نعمة ورحمة وسلام من أبینا والمس�ح �سوع ر�نا" [
�قدم الرسول في هذه الافتتاح�ة البركة الرسول�ة لتلمیذه ت�موثاوس �ما یناسب احت�اجاته والظروف 

 المح�طة �ه، إذ ُ�لاحظ فیها الآتي:
الرسول تأكید أن الخدمة التي أ. إذ �كتب إلى خادم ملتزم �الكرازة وسط أتعاب وض�قات أراد 

یتسلمها ل�ست من إنسان بل من الله الآب الذي قدم ابنه الوحید لخلاص ال�شر�ة، ومن الابن نفسه 
. وكما "بولس رسول �سوع المس�ح �حسب أمر الله مخلصنا ور�نا �سوع المس�ح"أ�ضًا، إذ �قول: 

فس ت�موثاوس و�شجعها، �قوله أن الله : [من البدا�ة یرفع بولس نالقد�س یوحنا الذهبي الفم�قول 
مخلصنا والمس�ح رجاؤنا. إننا نتألم كثیرًا، لكن رجاؤنا عظ�م! إننا نتعرض لفخاخٍ ومخاطرٍ، لكن الذي 
یخلصنا هو الله لا الإنسان. مخلصنا ل�س �ضعیفٍ، إذ هو الله، فلا تهزمنا المخاطر أً�ا كانت، 
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 .]١ورجاؤنا لن یخیب، إذ هو المس�ح
كخدام مُرسلین من قبل الله الآب ال�اذل ابنه عن ال�شر�ة والابن المبذول عنا لخلاصنا یلیق بنا إننا 

 أن نقدم ح�اتنا نحن أ�ضًا مبذولة �الحب من أجل كل نفس.
" أي م�عوثًا أو سفیرًا عن الله، لا عمل له سوى الشهادة له �ح�اته رسولاً في وسط الآلام یرى نفسه "

" في الیونان�ة لتعني الأمر الملوكي أمر". وقد جاءت كلمة "�أمر اللهل هذا العمل "كما �كرازته، وقد قب
العسكري الذي لا رجعة ف�ه، فیلتزم �العمل لتتم�م هذا الأمر الإلهي. لقد صدر الأمر حینما أفرزه الله 

ول )، كما أكده �أمر كنسي، حین قال الروح: "افرزوا لي برنا�ا وشا٥: ١وهو في �طن أمه (غل 
)، حیث صامت الكن�سة وصلت ووضع التلامیذ الأیدي ٢: ١٣للعمل الذي دعوتهما إل�ه" (أع 

 علیهما.

ب. في هذه الافتتاح�ة یبرز الرسول دور الآب كمدبر للخلاص، ومُرسل الرسل، وواهب النعم 
نظر [ا القد�س أمبروسیوسوالرحمة والسلام، حتى یؤكد وحدة العمل بین الآب والابن، وكما �قول 

.] بهذا یهدم الرسول ثنائ�ة الغنوسیین الذین �فرقون بین ٢كیف أن مملكة وأمر الآب والابن هما واحد
إله العهد القد�م، وإله العهد الجدید. فإن كان الرسول بولس �عشق اسم ر�نا �سوع المس�ح، حتى أنه 

ه الابن الذي قدمه الآب في �كرره ثلاث مرات في هذه الافتتاح�ة القصیرة، لكنه �عرف ر�نا �سوع �كون
 محبته لخلاصنا، وخلاله ننعم �كل عطا�ا الآب ونعمه.

ج. إذ یتحدث عن الآب والابن لا یتحدث عن علاقتهما معًا خارجًا عنا، إنما نعرفهما خلال 
عملهما معًا من أجلنا ولحسابنا، فیدعو الآب أ�انا ومخلصنا المس�ح ر�نا ورجاءنا... وكأن الرسول لا 

أن �قدم لنا معرفة لاهوت�ة نظر�ة تقوم على الحكمة ال�شر�ة العقل�ة وإنما یر�د أن نتعرف علیها  یر�د
 كسّر ح�اتنا وخلاصنا وكمالنا.

" أكثر من غیرها من الرسائل، لیؤكد للراعي أن مخلصناد. �كرر الرسول في رسائله الرعو�ة كلمة "
ضرورة اهتمام الراعي �العمل الخلاصي فوق  عمله الرئ�سي هو توج�ه الرع�ة إلى مخلصها، ولیوضح

 كل عمل آخر.

، وقد جاءت كلمة "صر�ح" في الیونان�ة "الابن الصر�ح في الإ�مان"ه. یدعو القد�س ت�موثاوس 

1 In 1 Tim., hom. 1. 
2 On Christian Faith 3 : 12. 
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gensios  معنى الابن الأصیل أو الحق�قي غیر الزائف أو الشرعي. فقد ولده الرسول �عد أن تمخض�
)، الابن الروحي الذي �عتز �ه. �علق ١٠ ل؛ ف١٦–١٤: ٤كو  ١(�ه خلال أتعاب الكرازة �الإنجیل 

القد�س یوحنا الذهبي الفم على هذا التعبیر �القول: [لا یوجد بینهما اختلاف، فقد حمل ت�موثاوس 
 .]١شبهًا له في الإ�مان، وذلك كما �حدث في الموالید، حیث یوجد ش�ه في ك�ان (الوالد والمولود منه)

لأنه وإن كان لكم ر�وات من المرشدین في "ته الروح�ة لشعب الله، إذ �قول: �عتز الرسول �أبو 
). هذه ١٥: ٤كو  ١( "المس�ح، لكن ل�س آ�اء كثیرون، لأني أنا ولدتكم في المس�ح �سوع �الإنجیل

لأولاده الروحیین: [أني  القد�س یوحنا الذهبي الفمالأبوة ل�س شرف�ة، لكنها ملزمة �المسئول�ة. �قول 
 ]٢كم حتى أذوب ف�كم، وتكونون لي كل شيء: أبي وأمي وإخوتي وأولادي!أح�

إن كان الرسول هو أب للقد�س ت�موثاوس، فإن هذه الأبوة الروح�ة تن�ع عن أبوة الله لل�شر�ة كلها، 
القد�س لذا یدعو الله "أ�انا". خلال هذه الأبوة �ستر�ح �حق ت�موثاوس كما بولس أ�ضًا، وكما �قول 

] فهو یهتم بنا كأبناء، كما �قول المس�ح: "أم ٢ذهبي الفم: [هنا توجد تعز�ة، فإن كان الله أ�انا [ال یوحنا
 .] ٣)٩: ٧ه ابنه خبزًا �عط�ه حجرًا؟ (مت أي إنسان منكم إذا سأل

و. في رسائله غیر الرعو�ة غالً�ا ما �كتفي الرسول في البركة الرسول�ة، أما هنا ف�ضیف "الرحمة"، 
مرة في سفر المزامیر كموضوع تسب�ح الشعب.  ١٢٧، وقد تكررت ما لا �قل عن chcsedh و�العبر�ة

لقد قدم الله لنا مراحمه ونحن �عد أعداء، فانتشلنا من حالة العداوة إلى البنوة له، ومن الظلمة إلى 
لقد�س االنور. لذا یلیق بنا أن نرد رحمته �الرحمة نحو الآخر�ن، و�سلك الخدام بروح سیدهم! و�رى 

الخدمة �سبب الأتعاب التي أن المعلمین محتاجون إلى إدراك مراحم الله وسط  یوحنا الذهبي الفم
�عانون منها. هذا وقد سلك الرسول نفسه �الرحمة أ�ضًا مع تلمیذه ت�موثاوس، فنراه �شفق عل�ه، قائلاً: 

: ٥تي  ١سقامك الكثیرة" ("لا تكن في ما �عد شّراب ماء بل استعمل خمرًا قل�لاً من أجل معدتك وأ
٢٣.( 

ز. یُلقب السید المس�ح "رجاؤنا"، هكذا كانت الكن�سة الأولى تتمسك بهذا اللقب، ل�س لأننا نترجى 
أن ننال شیئًا ف�ه وإنما أنه نناله هو. ل�س فقط �اب الرجاء لكنه موضوع الرجاء نفسه، فف�ه نلناه كثیر 

1 In 1 Tim., hom. 1. 
 .١٧، ص ١٩٨٠للمؤلف: القد�س یوحنا الذهبي الفم،  ٢

3 In 1Tim, hom 1. 
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 كّسر ح�اتنا وخلاصنا وأبدیتنا!
.] ١: [افرحوا في الله الآب وفي المس�ح �سوع رجائنا المشترك�س أغناطیوس الأنطاكيالقد�قول 

: [فلنثبت إذًا في رجائنا وفي ضامن برنا... �سوع المس�ح.] فف�ه رجاؤنا، سالقد�س بول�كر�و�قول 
ي حیث ننعم �الطب�عة الجدیدة في استحقاقات دمه، بدفننا معه في المعمود�ة، وف�ه ننعم �النصرة عل

 الموت وندخل الح�اة الأبد�ة، وف�ه ندخل إلى حضن أب�ه السماوي لنوجد معه ممجدین.

 . غا�ة الوص�ة٢
أوضح الرسول التزام القد�س ت�موثاوس بتوج�ه المؤمنین في أفسس أن یتجنبوا التعال�م الغر��ة 

كث في أفسس إذ كنت "كما طلبت إل�ك أن تموالم�احثات الغب�ة التي ل�ست للبن�ان الروحي، قائلاً له: 
أنا ذاهً�ا إلى مكدون�ة، لكي توصي قومًا أن لا �علموا تعل�مًا آخر، ولا �صغوا إلى خرافات وأنساب لا 

 ].٤-٣[ حد لها، تسبب م�احثات دون بن�ان الله الذي في الإ�مان"
 " في الیونان�ة �معنى �طلب أو یتوسل �اشت�اق، وكأن الرسول لا �میل إلىطلبتجاءت كلمة "

: [لاحظ لطف التعبیر، القد�س یوحنا الذهبي الفمإصدار أوامر إنما �قدم توسلات لتلمیذه. وكما �قول 
 .]٢إنه �ستخدم أسلوب العبد لا السید

"، ٣وفي الیونان�ة "تعل�مًا غیر أرثوذكسي تعل�مًا آخر"،�طال�ه أن یوصي قومًا �أفسس ألاَّ �علموا "
 القد�س یوحنا الذهبي الفمرون كلمة الحق �انحراف. و�علق أي "غیر مستق�م"، قاصدًا الذین �فس

هكذا: [إنه لم یذكر أشخاصًا �أسمائهم حتى لا یدخل بهم إلى خزي أكثر خلال التو�یخ الم�اشر 
المكشوف. لقد وجد الرسول في المدینة �عضًا من رسل الیهود ال�طالین الذین أرادوا أن یلزموا المؤمنین 

، الأمر الذي عالجه الرسول في رسائله الأخرى. هؤلاء كانوا �عملون �لا دافع �حفظ الناموس الموسوي 
من ضمائرهم �قدر ما كان دافعهم المجد ال�اطل، إذ أرادوا أن �كون لهم تلامیذ، وكانوا �حسدون بولس 

 .]٤الطو�اوي و�قاومونه
"لا �ه للقد�س ت�طس: ما هي الخرافات التي �طالبهم الرسول �عدم الإصغاء إلیها؟ ر�ما قصد ما كت

). هذا �النس�ة للذین هم ١٤: ١(تي  �صغون إلى خرافات یهود�ة، ووصا�ا أناس مرتدین عن الحق"

1 Ad. Eph. 
2 In 1 Tim, hom 1. 
3 Pulpit Comm. v. 21, p2. 
4 In 1 Tim, hom 1. 
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من أصل یهودي، أما �النس�ة للذین هم من أصل أممي، ف�حذرهم من الأساطیر الخراف�ة التي اتسمت 
ا عن نزول الآلهة إلى هذا العالم بها الثقافات الیونان�ة والرومان�ة والفارس�ة الخ.، حیث تروي قصصً 

 لتتزوج من بنات الناس و�نشئوا بذلك فرعًا �متد أصله إلى السماء.

 وما هي الأنساب؟
ر�ما قصد بها الأنساب الیهود�ة، فكان ال�عض ممن قبلوا الإ�مان المس�حي �عتزون �أنهم من أولاً: 

 طل.أصل كهنوتي أو من س�ط یهوذا الخ.، ف�سقطون في المجد ال�ا

كان في العالم الأممي القد�م اهتمام خاص �الأنساب، نذكر على سبیل المثال اسكندر  ثانً�ا:
من جانب  Andromacheندروماك أو  Achilles الأكبر، صُنعت له شجرة نسب تعود إلى آشیل

إن  القد�س یوحنا الذهبي الفممن جانب آخر. و�قول  Hercluesوهرقل  Perseusوإلى برسس 
 انوا �عددون آلهتهم خلال أنساب معینة.الیونان ك

أن الأنساب هنا تشیر إلى بذور الهرطقات  ٢والعلامة ترتل�ان ١القد�س إیر�ناؤس یرى : ثالثًا
الغنوس�ة التي اعتقد �عضهم أن الكائن الأعظم قد انبثق عنه كائن، وهذا انبثق عنه ثالث، وهكذا 

ت من نسب إلى آخر، وان الإنسان یبلغ إلى حدثت عدة انبثاقات تسمى الأیونات، هذه التي ضعف
 .gnosis٣ الكائن الأعظم خلال هذه الوسائط بواسطة المعرفة

" قصد أنها �لا نها�ة أو �لا غا�ة أو هدف یبلغه لا حد لهاعن هذه الأمور أنه " الرسولأما قول 
 الإنسان خلالها.
؟ هل یرفض الرسول ذي في الإ�مان""م�احثات دون بن�ان الله الالرسول �قوله:  �عنيوالآن، ماذا 

 ال�حث والمناقشة في الأمور الإ�مان�ة؟ 
�المعرفة ل�ست النا�عة عن حب الحق والمتسمة بروح متواضع تقوي، وإنما  الغنوسیون اهتم  لقد

" المتعجرفة التي تهتم �الم�احثات الجافة العق�مة التي �لا ح�اة. یهدفون إلى المجادلات لأجل المعرفة"
، �عیدًا عن الح�اة التقو�ة. فاحتلت المعرفة موضع الإ�مان كطر�ق الخلاص. هذه هي ذاتها

، أما الم�احثات التي للبن�ان فهي التي تدخل تحت دائرة "الم�احثات دون بن�ان الله الذي في الإ�مان"

1 Adv. Haer. lib. 1. 
2 Adv. Valentinus 3. 

 ).٤راجع في هذا الكتاب المقدمة عن الرسائل الرعو�ة (الهرطقات المعاصرة:  ٣
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 الإ�مان، تصدر عن نفس متواضعة تطلب الحق لا للجدال والمناقشة وإنما لتح�ا �ه وتمارسه.
عن هؤلاء المعلمین: [إنهم �فسدون تعال�م الله، و�ثبتون أنفسهم كمفسر�ن  القد�س إیر�ناؤس قول�

أشرار لكلمة الإعلان الصالحة، �حطمون إ�مان الكثیر�ن �انتزاعهم عن الإ�مان تحت ستار المعرفة... 
القد�س .] و�تحدث ١یخدعون ال�سطاء �الكلمات المنمقة والشكل الحسن، محطمین إ�اهم �سماجة

عن الم�احثات الغب�ة قائلاً: [یلزمنا إلاَّ ننشغل �الم�احثات، لأننا إذ نسأل لا �كون  یوحنا الذهبي الفم
اطلبوا تجدوا، اقرعوا ُ�فتح "للإ�مان موضع، إذ الإ�مان �عطي للم�احثات هدوءً. لكن لماذا �قول السید: 

)؟ الطلب ٣٩: ٥(یو  "كم فیها ح�اة أبد�ةفتشوا الكتب لأنكم تظنون أن ل")؟ وأ�ضًا ٧: ٧(مت  "لكم
�عني الصلاة والرغ�ة الشدیدة. فهو �أمر بتفت�ش الكتب لا للدخول في أتعاب الم�احثات وإنما 

 .]٢لإنهائها، �التأكد من معناها الحق�قي، فلا ن�قى �عد في م�احثات مستمرة وإنما نقطع فیها
�ة، لكنه یلتقي مع الم�احثات البناءة التي تقوم أن الإ�مان یرفض الم�احثات الغب تأكیدهما نر�د 

بروح الإخلاص والشوق الحق�قي لمعرفة الحق والتمتع �ه تحت ق�ادة روح الله القدوس. وقد قامت 
 .٣مدرسة الإسكندر�ة المس�ح�ة منذ بدء انطلاقها تصالح الإ�مان مع الفلسفة، وتزوج القلب مع الفكر

الم�احثات الغب�ة التي یثیرها الهراطقة �قصد الكبر�اء والتمتع القد�س بولس حب الدخول في  �عالج
�السلطة، بتحدید هدف الرعا�ة، ألا وهو تقد�م الوص�ة الإنجیل�ة بروح الحب الخالص العملي، إذ 

]. خارج ٥[ "وأما غا�ة الوص�ة فهي المح�ة من قلب طاهر، وضمیر صالح، وإ�مان �لا ر�اء"�قول: 
ها و�نحرف المعلمون عن رسالتهم، فتتحول إلى م�احثات غب�ة تسبب الحب تفقد الوص�ة وجود

: [إذ لا �حب الناس �حسدون من لهم القد�س یوحنا الذهبي الفمانشقاقات في الجماعة. وكما �قول 
 .]٤صیت حسن، مشتاقین أن ینالوا السلطة، و�حبهم للسلطة �قدمون الهرطقات

رسل وكل خدام الكلمة، هذه التي تش�ع القلب، وتحدد " هي غا�ة الوص�ة التي �كرز بها الالمح�ة"
هدف الإنسان، فلا یرت�ك �المناقشات ال�اطلة، ولا �عطي لنفسه سماحًا أن تهتم �الم�احثات غیر 

"قلب طاهر، وضمیر صالح، وإ�مان �لا البناءة. �حدد الرسول سمات هذه المح�ة، �أنها تصدر عن 
 .ر�اء"

1 Adv. Haer. 1: 1. 
2 In 1Tim, hom 1. 

 .١٥-١٤، ص ١٩٨٠للمؤلف: آ�اء مدرسة الإسكندر�ة الأولون،  ٣
4 In 1Tim, hom 2. 
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 �١تي  ١( ة من قلب طاهر، وضمیر صالح، وإ�مان �لا ر�اء""وأما غا�ة الوص�ة فهي المح :
لكن أي نوع من المح�ة یتحدث عنها الرسول؟ المح�ة الخالصة التي لا تقوم على كلمات .. .)٥

..." فالح�اة من قلب طاهرمجردة، إنما تن�ع عن المیل الداخلي والوجدان والعاطفة، إذ �قول: "
). حقًا توجد ٢٠: ٣(یو  "ن �عمل السیئات ی�غض النورلأن كل م"الشر�رة تجلب انقسامات، 

صداقات حتى بین الأشرار، فالقتلة واللصوص �حبون �عضهم ال�عض، لكن ل�س من ضمیرٍ 
صالح ولا من قلبٍ طاهر، إنما قلب دنس، ول�س من إ�مانٍ �لا ر�اء وإنما من إ�مانٍ �اطلٍ مراءٍ... 

  .١ حقًا لا �قدر أن یبتعد عنهفالإ�مان �شیر إلى الحق... ومن یؤمن �الله
 القد�س یوحنا الذهبي الفم

أحبت امرأة فوط�فار الشاب یوسف لكن �قلب غیر طاهر، فلم تنفذ الوص�ة، إذ كانت تحب  لقد
شهوات نفسها... وإذ حرمها یوسف ألقت �ه في السجن. وأحب أمنون أخته ثامار جدًا حتى مرض، 

"من قلب وجعلها في عارٍ. لذا �صر الرسول أن تكون المح�ة وعندما لم تش�ع شهواته أ�غضها جدًا 
عن قلب تقدس �سكنى الله القدوس ف�ه، وضمیر صالح أي ن�ة أو إرادة صالحة فلا  "، تن�عطاهر

یداهن ولا �عمل بخبث، وإ�مان �لا ر�اء... أي تن�ع محبته للإخوة خلال إ�مانه �الله وح�ه له. وكما 
یوجد حب حق�قي �ه نحب الآخر�ن ما لم نحب الله. كل إنسان �حب  : [لاالقد�س أغسطینوس�قول 

.] في اختصار نقول أنه �الحب ٢قر��ه كنفسه، إن كان محً�ا لله، لكنه إن لم �حب الله فلا �حب نفسه
الحق�قي لله خلال إ�ماننا �ه وسكناه فینا �حب كل منا نفسه في الرب، كه�كلٍ مقدس له، عندئذ �قدر 

نفسه! هذا هو الحب القادر أن �ش�ع القلب والفكر وكل الأحاس�س، فلا یجد الإنسان أن �حب أخاه ك
 مجالاً للم�احثات الفارغة!

]. حقًا إذا زاغ إنسان عن ٦[ "الأمور التي إذ زاغ قوم عنها، انحرفوا إلى كلام �اطل" الرسول�كمل 
ول عن الحق إلى الكلام ال�اطل الحب الإلهي الصادق تتحول ح�اته الداخل�ة إلى فراغ �لا ش�ع، فیتح

والم�احثات التي �لا هدف، لعلها تغطي العجز الداخلي. یتحول الإنسان عن الح�اة التقو�ة والشهادة 
"یر�دون أن �كونوا العمل�ة إلى شهوة التعل�م و�لوغ السلطة �لا فهم ولا حكمة، لهذا �كمل الرسول: 

 القد�س یوحنا الذهبي الفم]. و�علق ٧[ قررونه"معلمي الناموس وهم لا �فهمون ما �قولون ولا �
على هذا النص قائلاً: [نجد هنا سبً�ا آخر للشر، وهو شهوة السلطة. لذلك �قول المس�ح: "أما أنتم فلا 

1 In 1Tim, hom 2. 
2 In Joan, Tr. 87 : 1. 
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لا �حفظون الناموس... إنما لكي �فتخروا ")، كما �قول الرسول: ٨: ٢٣" (مت Rabbiتدعوا سیدي 
"وهم لا �فهمون ما طلبون الكرامة دون أن یهتموا �الحق. )، أي أنهم �١٣: ٦(غل  "في جسدكم

]. إنه یو�خهم إذ لا �عرفون غا�ة الناموس ولا الوقت اللازم لنوال السلطان. ٧[ �قولون ولا �قرونه"
لكن إن كان هذا عن عدم فهم، فلماذا تُحسب علیهم خط�ة؟ لأن ما �حدث لا ین�ع عن اشت�اق فیهم 

س، وإنما عن عدم إیجاد الحب. جهلهم ذاته نا�ع عن ذات السبب، فالنفس أن �كونوا معلمین للنامو 
التي تتدنس �الأمور الجسدان�ة تنطمس فیها نقاوة الرؤ�ة، و�سقوطها عن الحب تسقط في كثرة 

 ".]١الخصام وتصاب عینا ذهنها �العمى... ولا تقدر أن �كون لها الحكم الحق
قي، دخل بهم إلى حالة من الفراغ الداخلي، أرادوا إذن في اختصار، انحرافهم عن الحب الحق�

معالجته �الظهور كمعلمین للناموس ومدافعین عنه مع أنهم �عیدون عن غایته الحق�ق�ة. وصارت 
ح�اتهم تتسم �كثرة المناقشات والمجادلات، ل�س رغ�ة في البلوغ �أنفسهم و�غیرهم للحق، وإنما من أجل 

ئلا �فهم القارئ أن الرسول یتهم الناموس في ذاته أو التعل�م �ه كأمرٍ تمتعهم �السلطة وحب الرئاسة. ول
]. فالخطأ ل�س ٨[ "ولكننا نعلم أن الناموس صالح، إن كان أحد �ستعمله ناموسً�ا"غیر صالح، أكد: 

�ابنتي لوط اللتین أساءتا  القد�س أغسطینوسفي الناموس، وإنما في إساءة استعماله. �شبههم 
ما فأنج�ا لنا موآب و�ني عمون الذین �شیران إلى الأعمال الشر�رة، وكانا هما التصرف مع أبیه

ونسلهما سرّ متاعب لا حصر لها لشعب الله. كما �قول القد�س في نفس الموضع: [لم تصدر 
 .]٢المتاعب الرئ�س�ة للكن�سة إلاَّ عن الذین �سیئون استخدام الناموس

: ٦ن الرسول بولس یتحدث ضد الناموس (أع ظن �عض المس�حیین الذین من أصل یهودي أ
) إن استعملناه ناموسً�ا، أي ١٢: ١٢)، لهذا كان یؤكد �كل وضوح أنه صالح ومقدس (رو ١٤-١٣

)، أو كما �قول: "كان الناموس ٤: ١٠أدركنا أن "غا�ة الناموس هي المس�ح للبرّ لكل من یؤمن" (رو 
)، إن قبلنا ابن الله "مولودًا من امرأة مولودًا تحت ٢٤: ٣مؤدبنا إلى المس�ح لكي نتبرر �الإ�مان" (غل 

). لقد أخذنا الناموس لا لندخل في ٥-٤: ٤ ن تحت الناموس لننال التبني" (غلالناموس ل�فتدي الذی
م�احثات غب�ة، وإنما لكي یدین الخط�ة العاملة فینا، فنقبل السید المس�ح مبرر الخطاة، �حررنا من 

علینا �الناموس. لهذا �قول الرسول: "فإن الخط�ة لن تسودكم لأنكم لستم تحت حكم الموت الذي صار 
)، "ولكن قبلما ١٩: ٢ لأني مت �الناموس لأح�ا لله" (غل)، "١٤: ٦الناموس بل تحت النعمة" (رو 

1 In 1Tim, hom 2. 
2 On Ps. 6. 
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الإ�مان العتید أن �علن، إذ قد كان  جاء الإ�مان كنا محروسین تحت الناموس، مغلقًا علینا إلى
ؤدبنا إلى المس�ح لكي نتبرر �الإ�مان، ولكن �عدما جاء الإ�مان لسنا �عد تحت مؤدب" (غل الناموس م

 ).١٨: ٥ �الروح، فلستم تحت الناموس" (غل ). "ولكن إذا انقدتم٢٣: ٣
عن دور الناموس، قائلاً: [إن استخدمت الناموس �طر�قة  القد�س یوحنا الذهبي الفم یتحدث

ن كان هدفه هو تبر�ر الإنسان، لكنه �عجز عن تحقیق ذلك، فإنه سل�مة، �قودك إلى المس�ح. فإ
.] لكن إذ ندخل إلى السید المس�ح، وننعم �الح�اة المعطاة لنا ف�ه ١�قدمك إلى القادر على تحقیق ذلك

�الروح القدس، إنما ننعم �ما عجز عن تقد�مه لنا �الناموس، فلا حاجة للعودة إلى السقوط تحت 
إن الفارس �ستخدم اللجام في ض�ط [القد�س یوحنا الذهبي الفم:  وكما �قولالناموس من جدید. 

الفرس في البدا�ة، لكن متى سلك �انض�اط فلا حاجة للجام. والطفل یتعلم الحروف الأبجد�ة لكن متى 
صار ماهرًا في القراءة فلا عوز للعودة إلى الأبجد�ة. هذا هو استعمال الناموس ناموسً�ا، أي تحقیق 

فینا فنعلو على الناموس ولا ن�قى تحته. "الذین هم فوق الناموس ل�سوا �عد في مدرسة الناموس،  هدفه
إنما �حفظونه بدخولهم إلى درجة أعلى، و�تممونه خلال میلهم للفضیلة، ول�س عن خوف... فمن 

ي الح�اة .] �معنى آخر استخدام الناموس ناموسً�ا هو الدخول ف٢�ع�ش فوق الناموس �ستعمله ناموسً�ا
الفاضلة في المس�ح �سوع، فلا ن�قى تحته، ولا یتحول في ح�اتنا إلى م�احثات ومجادلات نظر�ة. 

إن كان أحد یتممه بتصرفاته �كون قد تممه ناموسً�ا، إنما �ستخدمه [: القد�س یوحنا الذهبي الفم�قول 
 .]٣لنفعه الخاص

مُقدم للاثمة والأشرار، لكي �قودهم إلى السید المس�ح كمخلصٍ لهم، یهبهم  بهذا نفهم الناموس أنه
"عالمًا هذا أن الناموس لم الح�اة الفاضلة ف�ه، و�رتفع بهم إلى ما فوق الناموس. لهذا �قول الرسول: 

ي ، للدنسین والمستب�حین، لقاتلي الآ�اء وقاتلةثمة والمتمردین، للفجار والخطایُوضع لل�ار، بل للأ 
الأمهات، لقاتلي الناس، للزناة لمضاجعي الذكور، لسارقي الناس، للكذابین الحانثین، وإن كان 

 ].١١–٩[ شيء آخر �قاوم التعل�م حسب إنجیل مجد الله الم�ارك الذي اؤتمنت أنا عل�ه"
 الشرور المذكورة هي أ�شع أنواع الخط�ة المفسدة للنفس التي تقاوم الح�اة المقدسة في الرب حسب

إنجیل مجده. وقد جاء الناموس من أجل مرتكبیها لیتعرفوا على عجزهم الذاتي التام، ف�قبلوا على السید 

1 In 1Tim, hom 2. 
2 In 1Tim, hom 2. 
3 In 1Tim, hom 2. 
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" خلال مجد الله الم�اركالمس�ح ل�س كغافر لهم هذه المعاصي المرة فحسب، وإنما لیدخل بهم إلى "
شرار خلال الناموس إنجیل خلاصه المجاني. هذا الإنجیل المجید الذي أؤتمن عل�ه الرسول ُ�قدم للأ

 الذي فضحهم وأعلن بؤسهم.
أن الناموس هام ل�س للأبرار بل للأشرار، لأن الأولین �مكن أن  القد�س أمبروسیوس و�رى 

ینسحبوا للح�اة الفاضلة خلال ناموس ذهنهم، أما الأشرار فیردعهم الناموس خلال الخوف من 
 .١العقو�ة

یذه ت�موثاوس أن موضوع كرازته هو الوص�ة التي آخر، إن كان الرسول �كتب إلى تلم جانبمن 
غایتها "المح�ة"، فإن هذا الحب �فتح قلبنا لنرى الناموس مقدمًا لأشر الط�قات وأدنسها، لیدخل بها 
إلى مجد إنجیل الله. وكأن الرسول یوصي تلمیذه �الحب لكل إنسان، خاصة الأشرار حتى �قتنصهم 

 اركة. لا �قول هنا "الأشرار" بل �حدد الأشرار هكذا: من شرهم إلى الح�اة الإنجیل�ة الم�
 ، أي كاسرو الوص�ة عن عمدٍ، ول�س عن ضعفٍ أو في جهلٍ... والمتمردون الأثمة 

 الفجار، أي محبو الخط�ة، الذین یرتكبون آثامهم بجسارة في غیر ح�اءٍ أو خجلٍ!
 مائرهم!المستب�حون، أي الذین �شر�ون الإثم كالماء، دون أدنى إثارة لض

، �مثلون أقسى أنواع القلوب، إذ هم أشر من الوحوش الكاسرة التي لا تؤذي والأمهاتقتلة الآ�اء 
 والدیها!

 ، أدنس أنواع الزنا والنجاسة، �صنعون النجاسة خلافًا للطب�عة!الذكورمضاجعو 
 . )٧: ٢٤؛ تث ٦: ٢١سارقو الناس، وهم أشر اللصوص، یخطفون ال�شر لیب�عوهم كعبید (خر 

 یرتكبون ألعن أنواع الكذب. الذینالحانثون، 
 ، هؤلاء الذین لا �صنعون الشر فحسب، وإنما �قاومون الحق.الصح�حمقاومو التعل�م 

قدم الله ناموسه، لیدخل بهم إلى الشعور �الحاجة إلى مخلصهم، فكم  وأمثالهممن أجل هؤلاء 
 ستهانة بهم أو ال�أس من خلاصهم.�الحري یلیق بنا أن نفتح قلو�نا �الحب نحوهم، دون الا

 . الالتزام �الخدمة٣
إن كانت الوص�ة غایتها المح�ة، هذه التي تفتح قلو�نا �الحب للجم�ع، فیهتم الراعي �الآثمة 
والفجار والمستب�حین الخ. فإن هذا العمل ل�س فضلاً من جهة الراعي نحو الرع�ة، إنما أش�ه برد 

1 cf. Duties of Clergy 3 : 5. 
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 له �ح�ه لشعب الله. هذا هو سرّ التزامنا �الخدمة، أنه أحبنا أولاً، الدین، إذ �قابل الراعي مح�ة الله
 فنلتزم أن نح�ه في أولاده.

"وأنا أشكر المس�ح �سوع ر�نا �قدم الرسول بولس نفسه مثلاً عملً�ا لعمل الله في ح�اته، قائلاً: 
ا ومضطهدًا ومفترً�ا، الذي قواني، أنه حسبني أمینًا، إذ جعلني للخدمة، أنا الذي كنت ق�لاً مجدفً 

]. �قدم الرسول بولس تس�حة شكر لله الذي ١٣-١٢[ لكنني رُحمت، لأني فعلت بجهلٍ في عدم إ�مان"
لما رآه یهوي في الموت بتجد�فه واضطهاده كن�سة الله وافترائه، لم ینقذه فحسب، وإنما أقامه خادمًا 

سفیرًا له. كثیرًا ما كان الرسول �علن ما مؤتمنًا على الحق. لم �غفر له ماض�ه فحسب، وإنما أقامه 
)، ل�علن تفاضل نعمة الله المجان�ة عل�ه، منكرًا كل ٧: ٢٢كان عل�ه ق�لاً كمضطهدٍ ومفترٍ (أع 

استحقاق شخصي في ق�امه �الخدمة، ناسً�ا كل الفضل لله، ولكن دون تجاهل لحر�ة الإرادة الإنسان�ة 
" أي قوانيلنعمة الله التي تفاضلت جدًا فأقامته للخدمة، إذ �قول "التي �قدسها الله. إنه مدین كل الدین 

وهبني "قوته الإله�ة" لكي أرد الدین �الحب نحو الذین لم یختبروا �عد عمله الخلاصي، ولكي لا أ�أس 
: [إذ نال بولس عفوًا عن جرائم عظ�مة هكذا، یلیق القد�س أغسطینوسقط من خلاص إنسان! �قول 

 ]١من أي خط�ة، فإنها تُغفر له!ألاَّ ی�أس أحد 
"، فما یناله من نعم هو من قبیل مراحم الله المجان�ة... وكما رُحملقد أدرك الرسول بولس أنه قد "

: [إنه �قول �أنه رُحم ل�س خلال استحقاقاته الذات�ة، وإنما خلال مراحم القد�س أغسطینوس�قول 
كیف �شكر الله، إذ �عرف أن حتى ما �فعله من : [لاحظ القد�س یوحنا الذهبي الفم .] و�قول٢الله

 .]٣ناءً مختارًاإجان�ه، إنما هو فضل من الله الذي جعله 
في تواضع �عترف الرسول بولس أنه كان مجدفًا ومضطهدًا ومفترً�ا، فلماذا دعاه الله للخدمة دون 

لأن ما فعلوه لم �كن : [القد�س یوحنا الذهبي الفمغیره من المجدفین والمضطهدین والمفتر�ن؟ یجیب 
بجهل، وإنما بإرادتهم عن معرفة كاملة. توجد شهادة بذلك، إذ �قول الإنجیلي: "ولكن مع ذلك آمن �ه 
كثیرون من الرؤساء أ�ضًا غیر أنهم �سبب الفر�سیین لم �عترفوا، لئلا �صیروا خارج المجمع، لأنهم 

أخرى قال لهم المس�ح: "كیف تقدرون  ). مرة٤٣-٤٢: ١٢أحبوا مجد الناس أكثر من مجد الله" (یو 
). بلي، قال الیهود أنفسهم: "انظروا ٤٤: ٥أن تؤمنوا، وأنتم تقبلون مجدًا �عضكم من �عض؟" (یو 

1 In. Ps. 85. 
2 In Joan. tr. 3 : 10. 
3 In 1Tim, hom 3. 
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). هكذا كانوا دائمًا محبین للسلطة...، ١٩: ١٢إنكم لا تنفعون شیئًا، هوذا العالم قد ذهب وراءه" (یو 
أنه كان عند قدمي غمالائیل، ولم �كن له نصیب بین جموع  أما بولس فأین كان حینئذ؟ قد �قول قائل

المتآمر�ن ضد �سوع، لأن غمالائیل لم �ظهر كإنسان طموح! إذن كیف ارت�ط بولس �الجموع 
(المقاومة)؟ لقد شاهد التعل�م ینمو و�سود، إذ صار مقبولاً على نطاق واسع. ففي ح�اة المس�ح رافقه 

لیهود مهجور�ن تمامًا، لذلك قام بولس ضد التعل�م ل�س ك�ق�ة الیهود التلامیذ، و�عد ذلك صار معلمو ا
بدافع حب السلطة وإنما �سبب الغیرة. ماذا كان الدافع لرحلته إلى دمشق؟ لقد ظن أن التعل�م مؤذٍ، 
وكان یخشى من انتشاره في كل موضع. أما الیهود فلم �كن همهم الجموع إنما حب السلطة التي 

 ].١تأثرت �أعمالهم
ما كان ُ�حزن قلب بولس هو أن ال�سطاء قد تعرفوا على السید المس�ح وقبلوا إنجیله، حتى 
العشار�ن تمتعوا �ه، أما هو فقضى غالب�ة عمره یدرس الناموس، لكن في جهالة، إذ اهتم �حرفه دون 

 غایته، لكن مراحم الله انتشلته إلى الاستنارة!
]. لم ١٤[ مع الإ�مان والمح�ة التي في المس�ح �سوع""وتفاضلت نعمة ر�نا جدًا �قول الرسول: 

تقف مراحم الله عند عدم معاقبته على تصرفاته الماض�ة من تجدیف واضطهاد وافتراء، وإنما رفعته 
إلى حالة "الدخول في المس�ح �سوع" ل�صیر ف�ه ابنًا لله ووارثًا له. هذا ما شعر �ه الرسول أمام نعمة 

"صادقة هي الكلمة ومستحقة كل قبول أن الفائقة لكل رحمة، لذا �كمل، قائلاً: الله المتفاضلة جدًا، و 
]. هذه هي نعمة الله التي انتشلت ١٥[ المس�ح �سوع جاء إلى العالم لیخلص الخطاة الذین أولهم أنا"

 أول الخطاة!
لرحمة، : [لا یرى أحد سجینًا قد صار في القصر و�شك في نوال االقد�س یوحنا الذهبي الفم�قول 

هكذا كان حال بولس، مقدمًا نفسه مثالاً. فإنه لم یخجل من أن یدعو نفسه خاطئًا، بل �الحري یبتهج 
بذلك، مقدمًا الدلیل الحسن على معجزة الله معه، هذا الذي حس�ه أهلاً لحنوٍ فائق. هنا یدعو نفسه 

لذي في الناموس �لا لوم" خاطئًا بل أول الخطاة، مع أنه في موضع آخر یؤكد "أنه من جهة البرّ ا
) ف�النس�ة للبرّ الذي هو من عمل الله، البرّ الذي �طل�ه �حق، ُ�حسب حتى الأبرار في ٦: ٣(في 

). لذا حینما یتكلم عن بره ١٣: ٣الناموس أنهم خطاة، "إذ الجم�ع أخطأوا وأعوزهم مجد الله" (رو 
في نفسه أنه غني، لكنه متى قارن نفسه  �قول: "البرّ الذي في الناموس". إنه كمن �طلب ثروة ف�ظن

1 In 1Tim, hom 3. 
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�كنوز الملوك �حسب نفسه فقیرًا جدًا وأول الفقراء. هكذا أ�ضًا إذا قورن حتى الأبرار �الملائكة فإنهم 
�حسبون خطاة، وإن كان بولس الذي �عمل البرّ الذي في الناموس ُ�حسب أول الخطاة فأي إنسان 

ح�اته و�حكم علیها أنها دنسة، وإنما �مقارنة برّه ببرّ الله �ظهر یُدعى أنه �ار؟ إنه لم �فعل ذلك لیدین 
 .]١أنه غیر مستحق شیئًا، ل�س هذا فقط وإنما أراد أن یؤكد �أن الذین یتمتعون بهذا هم الخطاة

 "لكنني لهذا رُحمت، 
 ل�ظهر �سوع المس�ح فيّ أنا أولاً كل أناة،

 ]. ١٦[ مثالاً للعتیدین أن یؤمنوا �ه للح�اة الأبد�ة"
 على هذه الع�ارة �قوله:  القد�س یوحنا الذهبي الفم �علق

لا ی�أس أي خاطئ من نوال الرحمة، إنما �شعر كل أحد بتأكید نواله عط�ة مشابهة.  حتى[رُحم 
إنه تواضع متزاید، إذ یدعو نفسه أول الخطاة ومجدفًا ومضطهدًا وغیر مستحق أنه یدعى رسولاً، 

ترض مدینة مزدحمة سكانها جم�عهم أشرار، �عضهم شرهم متزاید والآخر شرهم مقدمًا نفسه مثالاً. اف
أقل، فإن الكل �ستحق الإدانة. فإن كان من بینهم إنسان �ستحق عقو�ة أكثر من الكل إذ فعل كل 
أنواع الشر، وقد أعلن الملك أنه یود العفو عن الجم�ع ر�ما لا �صدقوه مثلما لو عفى �الفعل عمن فعل 

 ثر من الجم�ع. بهذا لا �طرأ أدنى شك لدي أحد.الشر أك
هذا ما �قوله بولس: إن الله أراد أن �قدم تأكیدًا كاملاً للغفران عن العصاة، فاختاره كموضوع رحمة 
الله �كونه أول الخطاة. بنواله الرحمة یبرهن أنه لن تعود �عد توجد دینونة على غیره. إنه كمن �قول: 

إنه لن �عاقب أحدًا. إن كنت أنا قد خلصت، فلا �شك أحد في الخلاص. إن كان الله �عفو هكذا ف
بل "كل أناة"، وكأنه �قول: لا حاجة لظهور  : "ل�ظهر فيّ الأناة"لاحظ تواضع هذا الطو�اوي إذ لم �قل

أناة أعظم مما تظهر في حالتي أنا، فل�س عن خاطئ �حتاج إلى عفو الله وكل أناته ول�س جزءًا منها 
 ]٢مثلي!

 "وملك الدهور الذي لا �فنى ولا یُرى، 
 الإله الحك�م وحده، 

 .]١٧له الكرامة والمجد إلى دهر الدهور. آمین" [

1 In 1Tim, hom 4. 
2 In 1Tim, hom 4. 
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الإله�ة التي رفعت معلمنا بولس الرسول من تحت العقو�ة إلى م�عوث الكن�سة  المراحمهذه 
تمجد الآب كمدبر لهذا ورسولها، تمجد الله ملك الدهور. حقًا لقد تمجد الابن بهذا العمل الإلهي، و 

: [من أجل هذه الأمور لا نمجد الابن وحده بل والآب القد�س یوحنا الذهبيالخلاص. وكما �قول 
 .]١أ�ضًا... یتمجد الآب �الأكثر عندما �صنع الابن أمورًا عظ�مة

ا نمجد الله ونكرمه؟ إننا لا نكرمه �كلمات التسب�ح مثلما نكرمه �العمل، خلال تقد�سنا روحً  كیف
وجسدًا في ابنه �سوع المس�ح بواسطة روحه القدوس. ل�س فقط بتقد�سنا نحن، وإنما أ�ضًا �الصلاة مع 

وسي إذ رُحم سالعمل الدائم لأجل تقد�س كل إنسان روحًا وجسدًا. فإن كان الله قد تمجد في شاول الطر 
ح�اة الجدیدة وتمتعهم وصار رسولاً للحق، فإنه �الحق تمجد �الأكثر بدخول الكثیر�ن خلاله إلى ال

 بروحه القدوس.

 . الجهاد في الخدمة٤
الرسول مع تلمیذه عن الالتزام �الخدمة الرسول�ة، كدینٍ یوف�ه لله الذي أح�ه وأنقذه،  تحدث�عدما 

وعلامة حب صادقة وارت�اط �الوص�ة، فإنه یختم حدیثه في هذا الأصحاح عن "الجهاد والخدمة"، إذ 
ا الابن ت�موثاوس أستودعك إ�اها، حسب النبوات التي س�قت عل�ك، لكي "هذه الوص�ة أیه�قول: 

 ].١٨تحارب فیها المحار�ة الحسنة" [
یبدو أن ال�عض قد تن�أ عن القد�س ت�موثاوس أثناء عماده أو عند بدء خدمته والتزامه �العمل 

مها له من عنده، بل الرعوي. لهذا إذ �قدم له الرسول الوص�ة الخاصة �الحب العملي الرعوي، لا �قد
من الله نفسه الذي دعاه للخدمة. موضوع هذه الوص�ة هي أن �حارب روحً�ا المحار�ة الحسنة، أي 

القد�س یوحنا یجاهد في الخدمة كمن هو في ج�ش روحي، لینقذ كل نفس من أسر الخط�ة. �قول 
حسب موقعه، هكذا في  : [كما أن في الج�ش لا یخدم الكل بنفس الطاقة، إنما كل �عملالذهبي الفم

 .]٢الكن�سة �عمل واحد كمعلم وآخر كتلمیذ وثالث كفردٍ من الشعب

 ماذا �عني الرسول �المحار�ة الحسنة التي یلتزم بها القد�س ت�موثاوس؟ 
لا �كفي أن یجاهد في خدمته، وإنما یلزمه أن یجاهد حسنًا، أي �قدم الوص�ة كما یلیق، �قدم 

هد القد�م كما في العهد الجدید بروحٍ واحد وفكرٍ واحد. �قول القد�س وص�ة الله الممتدة في الع

1 In 1Tim, hom 4. 
2 In 1Tim , hom 5. 
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أن ما ذكره الرسول هنا عن النبوات لا یخص القد�س ت�موثاوس شخصً�ا، إنما  إكل�منضس السكندري 
هي نبوات العهد القد�م عن الكرازة �العهد الجدید. وكأن ما �فعله القد�س ت�موثاوس في خدمته إنما 

 بوات الخاصة �الكرازة �الإنجیل.�حقق هذه الن
إذ یتحدث الرسول عن الجهاد الروحي للخادم یر�ط الح�اة الداخل�ة الخاصة �الخادم �العمل 

"ولك إ�مان وضمیر صالح، الذي إذ رفضه قوم انكسرت بهم  الكرازي دون انفصال، إذ �قول له:
، اللذان أسلمتهما للش�طان لكي سكندرالسفینة من جهة الإ�مان أ�ضًا، الذین منهم ه�مینا�س والإ

 ].٢٠[ یؤد�ا، حتى لا یجدفا"
إن كان في كل وقد یوجد مقاومون للحق كما حدث في أ�ام موسى وهرون حیث ظهر الساحران، 
فإن الراعي الناصح یلزمه وهو �سند شعب الله ضد المقاومین للتعل�م الصح�ح ألا �فقد ح�اته الروح�ة، 

على الع�ارة الرسول�ة السا�قة  القد�س یوحنا الذهبي الفم. �علق صالح" "إ�مان وضمیرإنما ل�كن له 
 هكذا: 

[من أراد أن �كون معلمًا یلزمه أولاً أن �علم نفسه. وكما أن الذي لم �كن یومًا ما جندً�ا لا �قدر أن 
ا كرزت �كون قائدًا هكذا المعلم أ�ضًا (یلزمه أن �كون تلمیذًا).] لهذا �قول في موضع آخر: "�عد م

 ). ٢٧: ٩كو  ١أصیر أنا مرفوضًا" ( للآخر�ن لا
حتى تقدر أن تدبر لآخر�ن. عندما نسمع هذا لا نستخف  "لك إ�مان وضمیر صالح"�قول: 

بوصا�ا رؤسائنا حتى وإن كنا نحن أنفسنا معلمین، لأنه إن كان ت�موثاوس الذي لا نستحق نحن 
م مع أنه كان معلمًا فكم �الحري یجب علینا نحن أن جم�عًا أن نُقارن �ه قد تقبل وصا�ا وكان یتعل

 ] ١نقبل ذلك؟
: [إنني أرغب في الجهاد والتعلم حتى أكون قادرًا على التعل�م، لأنه الأسقف أمبروسیوسو�قول 

 .]٢یوجد سید واحد (الله) الذي وحده لا یتعلم ما �علّمه للجم�ع
انكسرت بهم السفینة من جهة فقد "أما وقد رفض �عض المعلمین الإ�مان والضمیر الصالح 

". هذا أمر طب�عي، فإن الح�اة الفاسدة تدفع حتى المعلمین للانحراف عن الإ�مان أ�ضًا الإ�مان
المستق�م و�سقطوا في هرطقات و�دع، و�التالي تنكسر بهم السفینة من جهة الإ�مان. �معنى آخر، كما 

ن المستق�م ل�ح�ا الإنسان برجاء الفرح، هكذا تلتحم تلتحم الح�اة الروح�ة الفاضلة في المس�ح �الإ�ما

1 In 1Tim , hom 5. 
 .٧٠٠، ص ١٩٦٦للمؤلف: الحب الرعوي،  ٢
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الح�اة الفاسدة �الم�احثات الغب�ة ال�عیدة عن الإ�مان المستق�م لتنكسر السفینة، ولا یجد المس�حي له 
ملجأ. وكأن الح�اة هي وحدة واحدة متكاملة لا تنفصل فیها التقوى عن استقامة الح�اة، و�التالي عن 

القد�س یوحنا  لا ینفصل الفساد عن الانحراف الإ�ماني والسقوط في ال�أس. �قولالرجاء المفرح، كما 
: [إن كان أحد ینحرف عن الإ�مان لا �كون له ث�ات، ف�س�ح هنا وهناك حتى �فقد نفسه الذهبي الفم
 .]١في الأعماق

تهما سكندر، اللذان أسلم"الذین منهم منهم ه�مینا�س والإ�قدم لنا الرسول مثالین، قائلاً: 
)، واصفًا ١٧: ٢تي  ٢فهو المذكور في ( ه�مینا�س]. أما ٢٠[ للش�طان لكي یؤد�ا، حتى لا یجدفا"

إ�اه أنه قد زاغ عن الحق قائلاً إن الق�امة قد حصلت، ف�قلب إ�مان كل قوم. قدم تعال�مه المضللة 
�ه، منكرًا ق�امة بإساءة استخدام كلمات السید المس�ح عن ق�امة النفس من موت الخط�ة �الإ�مان 

) "اسكندر النحاس أظهر ١٤: ٤تي  ٢الجسد في الیوم الأخیر. أما الاسكندر فغالً�ا هو المذكور في (
، الي شرورًا كثیرة، فلیجاز�ه الرب حسب أعماله". هذان الرجلان رفضا صوت الله لكبر�اء قلبیهم

الفاسدة. لذا رأى الرسول بولس أن  فسقطا في الح�اة الشر�رة، وانحرفا عن الإ�مان كثمرة هذه الح�اة
�سلمهما للش�طان ل�س للانتقام منهما، وإنما لتأدیبهما. ر�ما قصد بذلك الحكم علیهما �القطع من شركة 
الكن�سة المقدسة حتى لا ُ�فسدا أفكار الإخوة، وفي نفس الوقت ر�ما �حرمانهما من الشركة یرجعان 

على مرتكب الشر مع امرأة أب�ه في كورنثوس، إذ �قول: "�اسم  إلى الله �التو�ة. هذا ما حكم �ه الرسول
ر�نا �سوع المس�ح إذ أنتم وروحي مجتمعون مع قوة ر�نا �سوع المس�ح، أن �سلم مثل هذا للش�طان 
لهلاك الجسد، لكي تخلص الروح في یوم الرب �سوع، ل�س افتخاركم حسنًا، ألستم تعلمون أن خمیرة 

 )٦–٤: ٥كو  ١( صغیرة تخمر العجین كله؟"
: [لكن كیف �علمهما الش�طان ألا یجدفا؟ هل �قدر أن �علم القد�س یوحنا الذهبي الفم یتساءل

غیره داك الذي لم �علم نفسه، إذ لا یزال هو مجدفًا؟ و�جیب: إنه لا �علمهما بل كما قیل "لكي یؤد�ا"، 
ن الجلادین وإن كانوا هم أنفسهم إنه لا �قوم �عمل (التعل�م) وإن كانت هذه هي النتیجة... فكما أ

 .] ٢موسوسین بجرائم لا حصر لها �كونون سبً�ا في إصلاح الغیر، هكذا �كون الأمر �النس�ة للش�طان
: [�التأدیب یتعلما ألا یجدفا، فقد أعطى لخدام الله السلطان لتسل�م العلامة ترتل�ان وكما �قول

1 In 1Tim, hom 5. 
2 In 1Tim, hom 5. 
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 .] ١ن علینا من ذاتهالشخص للش�طان مع أن الش�طان نفسه ل�س له سلطا
: [كأن الش�طان جلاد �ستخدمه الرب ف�عني الرسول أن الخطاة �سلمون جیرومالقد�س و�قول 

 .]٢للش�طان لتأدیبهم بواسطته حتى یرجعون إلى الله
"، فهو لا ی�غي العقو�ة للانتقام، وإنما �طلب التأدیب لكي یؤد�ا�لاحظ أن الرسول �قول "

) لكنه إذ قُطع هذا ٦–٤: ٥كو  ١سً�ا على مرتكب الخط�ة مع امرأة أب�ه (للإصلاح، لهذا وإن بدا قا
العضو عن الشركة المقدسة، وأظهر حزنًا شدیدًا �التو�ة خشي عل�ه الرسول من ال�أس، فأسرع �كتب 
إلى أهل كورنثوس قائلاً: "إن كنت أحزنكم أنا، فمن هو الذي �فرحني إلاَّ الذي أحزنته... هكذا �كف�ه 

لقصاص الذي من الأكثر�ن، حتى تكونوا �العكس تسامحونه �الحري وتعزونه لئلا یُبتلع مثل هذا هذا ا
). و�وضح الرسول غا�ة ٨-٧، ٢: ٢كو  ٢نوا له المح�ة" (من الحزن المفرط، لذلك أطلب أن تمكِّ 

لذي التأدیب �قوله: "لذلك أكتب بهذا وأنا غائب لكي لا أستعمل جزمًا وأنا حاضر حسب السلطان ا
)... و�علن الرسول كیف لا �شتاق إلى التأدیب ١٠: ١٣كو  ٢أعطاني إ�اه الرب للبن�ان لا للهدم" (

 ).٢١: ٤كو  ١بل الترفق، إذ �قول: "ماذا تر�دون: أ�عصا آتي إل�كم أم �المح�ة وروح الوداعة؟" (

1 De Fuga in Persecutione 2. 
2 In Ps. Hom.34. 
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 الأصحاح الثاني

 الع�ادة الكنس�ة العامة
�عدما كشف الرسول لتلمیذه عن مفهوم الوص�ة كموضوع الرعا�ة لكي یتسع قل�ه �الحب لخدمة 
الجم�ع خاصة الأشرار، فلا ینشغل �الم�احثات الغب�ة، بل بخدمة الحب العملي، �اذلاً كل الجهد 

 جماع�ة.كجندي روحي صالح، بدأ �حدثه عن الع�ادة الكنس�ة ال

 .٧–١ . الصلاة من أجل كل ال�شر�ة١
 .٨ . إرشادات للرجال في الع�ادة٢
 .١٥–٩ . إرشادات للنساء في الع�ادة٣

 . الصلاة من أجل كل ال�شر�ة١
 ].١[ "فأطلب أول كل شيء أن تقام طل�ات وصلوات وابتهالات وتشكرات لأجل جم�ع الناس"

لى المستوى المسكوني أو المحلي، أو على �كشف الرسول بولس عن رسالة الكن�سة، سواء ع
مستوى كل عضوٍ فیها. فإن الكن�سة ل�ست مؤسسة تنافس العالم ف�ما له، لكنها أولاً وقبل كل شيء 
هي جماعة متعبدة لله لأجل تقد�س العالم، تقدم الطل�ات والصلوات والابتهالات والتشكرات عن جم�ع 

 الناس.
ل هنا �مثل مراحل ح�اة الشركة مع الله التي ینعم بها المؤمن، الرسو  أن ما ذكره ١الأب إسحقیرى 

أي السؤال عن احت�اجاته  �الطل�ةكمراحل متصاعدة، وفي نفس الوقت متكاملة معًا. فیبدأ المؤمن 
أي الالتصاق �الله والدخول معه في صلة عم�قة وحب لأجل  الصلاةالضرور�ة لیرتفع من الطل�ة إلى 

أو التشفع عن الآخر�ن، فلا �طلب ما لنفسه بل  الابتهالالحب الإلهي یرتفع إلى الله ذاته. خلال هذا 
�كونها الح�اة الملائك�ة  التشكراتما هو للغیر، و�نسى احت�اجاته أمام محبته لإخوته. وأخیرًا �مارس 

 التي تقوم على أساس الشكر الدائم �لا انقطاع والتسب�ح لله �غیر انقطاع.
ارس الكن�سة في صلواتها ولیتورچ�اتها كل هذه الأنواع من الصلاة، خاصة على أي الأحوال، تم

في لیتورچ�ا الإفخارست�ا، أي القداس الإلهي. ف�طلب الإنسان من أجل نفسه لنوال غفران خطا�اه 

 .٩مناظرات یوحنا كاس�ان، مناظرة  ١
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والتمتع �النمو الروحي وإش�اع كل احت�اجاته وأعوازه الروح�ة والنفس�ة والجسد�ة، وتمتزج هذه الطل�ات 
وات فیدخل المؤمن في حدیث سري مع الله في ابنه الوحید �الروح القدس. ولا تكف الكن�سة عن �الصل

ممارسة الابتهالات فتشفع عن جم�ع الناس، أما جوهر الإفخارست�ا فهو التمتع �الح�اة الجدیدة 
 لشكر".الشاكرة، خلال ثبوتنا في المس�ح �سوع ر�نا، حتى دُعيّ القداس الإلهي �الافخارست�ا أي "ا

�شيء من التفصیل عن التمییز بین هذه الأنواع من الصلاة معطً�ا  ١العلامة أور�جینوسوتحدث 
أمثلة لذلك. فیرى أن الطل�ة هي توسل برجاء أن ینال الإنسان شیئًا هو في عوز إل�ه، كطل�ة زكر�ا 

�صا�ات ستلد لك لا تخف �ا زكر�ا لأن طلبتك قد سمعت، وامرأتك أل: "الكاهن، إذ �قول له الملاك
). أما الصلاة، فهي تعبیر �قدم لله وحده �مثل ع�ادة فیها مد�ح له. ١٣: ١(لو " ابنًا، وتسم�ه یوحنا

أنه �مكن تقد�م التعبیرات الثلاث الأخرى لغیر الله كأن �طلب إنسان شیئًا من  أور�جینوسوكما �قول 
ه معروفًا، أما الصلاة فلا تقدم أخ�ه، أو �شكر من صنع مع ىآخر أو �شفع (یبتهل) عن آخر لد

لقانة أنها "صلت إلى الرب أ) عن حنة امرأة ١٠: ١صم  ١لغیر الله. من أمثلة الصلاة، ما جاء في (
و�كت �كاءً" أما الابتهال ففي رأ�ه هو طلب ُ�قدم لله من أجل أمور معینة �قدمه من له ثقة أكثر من 

الروح �شفع فینا �أنات لا : "لكن عمل الروح كقول الرسولالمعتاد. أما المثل الفر�د في الابتهال فهو 
ینطق بها"، ولكن الذي �فحص القلوب �علم ما هو اهتمام الروح، لأنه �حسب مشیئة الله �شفع في 

). أخیرًا الشكر هو عرفان �الجمیل مع صلاة �سبب عط�ة الله و�ركاته. ٢٧–٢٦: ٨القد�سین" (رو 
ه مثلاً فر�دًا، إذ �حمده لأجل عطا�اه التي �قدمها لل�سطاء، إذ �قول وجاء حدیث السید المس�ح مع أب�

الكتاب: "في ذلك الوقت أجاب �سوع وقال: أحمدك أیها الآب رب السماء والأرض، لأنك أخفیت هذه 
 ).٢٥: ١١عن الحكماء والفهماء وأعلنتها للأطفال" (مت 

وة لعمل كنسي مملوء حً�ا للكل على هذا النص �كونه دع القد�س یوحنا الذهبي الفمو�علق 
�شترك ف�ه الكاهن مع الشعب ص�احًا ومساءً، مصلین عن ال�شر�ة كلها حتى المقاومین الوثنیین، إذ 
�قول: [الكاهن أب كما لو كان للعالم كله، لذا یلیق �ه أن یهتم �الجم�ع كالله الذي یخدمه... وهذا 

هم من الخارج إذ لا �قدر أحد أن �شعر �الكراه�ة  یؤدي إلى نفعین: أولاً نزع الكراه�ة من جهة من
نحو من �صلي من أجله، وثانً�ا أن هؤلاء أنفسهم �صیرون في حالة أفضل �فعل الصلوات المرفوعة 
عنهم، فیتركون وحشیتهم التي �صو�ونها ضدنا، فإنه ل�س شيء یجتذب ال�شر للتعلم مثل أن ُ�حبوا 

1 On prayer 14 : 2 – 5. 
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س�حیین وجلدوهم ونفوهم وقتلوهم، فإن المس�حیین كانوا �قدمون و�حبوا. تطلع إلى الذین اضطهدوا الم
صلوات حارة لدى الله من أجل الذین عاملوهم ببر�ر�ة كهذه. وكما أن أً�ا إن لطمه طفل صغیر على 
وجهه �حمله على كتف�ه، إذ أن تصرف الطفل لا ینزع عنه حنوه من جهته هكذا یلیق بنا ألا نفقد 

 كل شيء" "أول هم من الخارج حتى وإن ضر�ونا... ماذا �عني الرسول �قوله إرادتنا الصالحة نحو من
؟ أي في الخدمة الیوم�ة وكما تعرفون كیف نقدم صلوات یوم�ة في المساء والص�اح من أجل ]١[

 .]١العالم كله، عن الملوك وكل من هم في منصب
ومسائ�ة، فیها تبتهل �كشف لنا هذا النص عن ممارسة الكن�سة للیتورچ�ات جماع�ة ص�اح�ة 

الكن�سة عن الملوك (الرؤساء) ومن هم في مراكز ق�اد�ة مع �ق�ة الابتهالات عن كل ال�شر�ة. ونحن 
نجد في القداس ال�اسیلي الصلاة عنهم كجزء من الصلاة من أجل سلام الكن�سة قبل صلاه الصلح، 

لین في ال�لاط (القصر) وجم�ع وفي القداس الغر�غوري تقدم أوش�ة خاصة �الملك (الرؤساء) والعام
 العاملین في الدولة والجند لأجل سلامهم.

 "لأجل الملوك، وجم�ع الذین هم في منصب،
 ].٢[لكي نقضي ح�اة مطمئنة هادئة في كل تقوى ووقار" 

إن كان �مكن الصلاة من أجل ملك وثني أثناء الاحتفال   القد�س یوحنا الذهبي الفمیتساءل 
: "لكي نقضي ح�اة مطمئنة و�جیب قائلاً: [لقد أظهر الرسول فائدة ذلك �قوله�الأسرار الإله�ة؟ 

وكأنه �قول إن سلام (المسئولین) هو آمان لنا. وفي رسالته إلى أهل روم�ة �أمرهم �الطاعة  هادئة".
)، فقد أقام الله الحكومة لأجل ٥: ٣بل أ�ضًا �سبب الضمیر" (رو  ل�س �سبب الغضب فقط"للحكام 
العام... ل�س في تملقٍ، وإنما نط�ع في اتفاق مع أحكام العدل. فإنهم إن لم �كونوا محفوظین الصالح 

 .]٢ومنتصر�ن في الحروب ترت�ك أمورنا حتمًا وندخل في متاعب، وإن هلكوا نتشتت
القد�س "؟ یجیب لكي نقضي ح�اة مطمئنة هادئة في كل تقوى ووقارماذا �عني الرسول �قوله: "

على هذا السؤال قائلاً �أنه یوجد ثلاث أنواع من الحروب: حرب تنشأ عن هجمات  لفمیوحنا الذهبي ا
جیوش غر��ة ضدنا، وحرب تثور ف�ما بیننا، والثالثة الحرب التي تنشأ داخل الإنسان نفسه. و�رى 
القد�س أن هذه الطمأنینة وها الهدوء المذكور هنا �شیر إلى هدوء النفس الداخلي، والراحة من جهة 

1 In 1 Tim, hom. 6. 
2 In 1 Tim, hom. 7. 
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". إن صلواتنا وطل�اتنا من أجل جم�ع الناس في كل تقوى ووقارلحرب الثالثة، لذا �كمل الرسول "ا
وطاعتنا الصادقة للمسئولین تعطي سلامًا في القلب الداخلي كأبناء �حملون سمات عر�سهم المحب 

، وإنما المط�ع! علاقتنا مع الآخر�ن لا تقوم على أساس نفعي مادي أو أدبي، ولا على أساس الخوف
 على أساس إلهي، حیث نلتقي مع الجم�ع ونعمل على راحة الجم�ع من أجل الله محب ال�شر.

لأن هذا حسن ومقبول لدى مخلصنا الله الذي یر�د أن جم�ع الناس یخلصون �كمل الرسول: "
ل؟ قائلاً: [ما هو هذا المقبو   القد�س یوحنا الذهبي الفمو�علق  ].٤-٣وإلى معرفة الحق �قبلون" [

... تمثل �الله، فإنه یر�د أن !الصلاة من أجل جم�ع الناس! هذا هو المقبول لدى الله، هذه هي إرادته
صلاة الإنسان من أجل الجم�ع! إن كان الله یر�د أن جم�ع الناس  جم�ع الناس یخلصون! وها هو سرّ 

ه الإرادة، فإن الإرادة یخلصون، فلترد أنت أ�ضًا هذا! وإذ تكون هذه هي إرادتك، فصلِ لكي تتحقق هذ
 .]١(الرغ�ة) تقود إلى الصلوات

: [لا تخف القد�س یوحنا الذهبي الفمر�ما �سأل أحد: هل  نصلي من أجل الأمم الوثنیین؟ یجیب 
من أن تصلي من أجل الأمم، فإن الله یر�د ذلك، إنما خف من أن تصلي ضد أحد، إذ لا یر�د الله 

ن فالط�ع یلزمك أ�ضًا الصلاة من أجل الهراطقة. فلنصل من هذا. إن كنت تصلي من أجل الوثنیی
 .] ٢أجل الجم�ع ولا نضطهد أحدًا

القد�س یوحنا قد یتساءل ال�عض: لماذا أصلي من أجلهم؟ أما تكفي إرادة الله نحوهم؟ یجیب 
على : [للصلاة نفع عظ�م لهم ولك فإنها تجتذبهم للحب، وته�ك أنت لطفًا. الصلاة قادرة الذهبي الفم

 .]٣جذبهم للإ�مان
أخیرًا فإن الرسول یؤكد حب الله لخلاص الجم�ع ل�س فقط لكي نصلي في ع�ادتنا الكنس�ة 

 .٤والخاصة عن الجم�ع، إنما لینزع الثنائ�ة الغنوس�ة التي تقسم المؤمنین إلى كاملین و�سطاء
ال�شر�ة ووساطة یر�ط الرسول بین الصلوات الكنس�ة العامة وما تحمله من حبٍ خالص نحو كل 

لأنه یوجد إله واحد ووس�ط بین الله والناس، السید المس�ح الكفار�ة لدى الآب عنا جم�عًا، قائلاً: "
 ].٦-٥[" الإنسان �سوع المس�ح، الذي بذل نفسه فد�ة، لأجل الجم�ع الشهادة في أوقاتها الخاصة

1 In 1 Tim, hom. 7. 
2 In 1 Tim, hom. 7. 
3 In 1 Tim, hom. 7. 

 .)٣راجع المقدمة: الهرطقات المعاصرة (رقم  ٤
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ة ل�س من عند�اتنا، وإنما لعل الرسول بولس أراد أن یؤكد أن اتساع قلبنا �الحب نحو ال�شر�
یتحقق فینا خلال اتحادنا �الوس�ط الواحد الذي لم �قدم مجرد صلوات لفظ�ة عن ال�شر�ة، لكنه تجسد 
وتألم ل�فدي الكل! إن سمة الحب التي لنا في ع�ادتنا الجماع�ة الكنس�ة الشخص�ة هي سمة السید 

 الكل! المس�ح نفسه "الإله الواحد" الذي صار "الإنسان" ل�فتدي
یلیق بنا أن نقف قل�لاً عند كلمات الرسول بولس هنا، التي شغلت فكر الكن�سة الأولى وابتلعت 

 مشاعر الآ�اء وهزت أعماقهم الداخل�ة.
من جهة لم �كن مجال الحدیث هنا مهاجمة وساطتنا ل�عضنا ال�عض �الحب لدى الله، وإنما كما 

ال�ة بدأت من الكائن الأعظم وانتهت إلى مجيء السید نعلم أن الغنوسیین آمنوا بوجود انبثاقات متت
المس�ح، هذه الانبثاقات هي أیونات تقدم المعرفة كطر�ق الخلاص. ففي نظرهم ینطلق الغنوسي خلال 
المعرفة إلى �سوع الذي یرفعه �المعرفة أ�ضًا إلى أیون أعظم، وهذا یرفعه إلى ثالث أعظم، وهكذا 

بلغ �المعرفة الكاملة إلى الكائن الأعظم. والرسول هنا یؤكد أن الحق یرتفع على سلم الأیونات حتى ی
] هو الإ�مان �الآب الواحد الذي أرسل ابنه الوحید الوس�ط ٤الذي یر�د الله أن ُ�قبل إل�ه جم�ع الناس [

 الكفاري الوحید ل�صالح ال�شر�ة المؤمنة معه، هادمًا بهذا فكرة الأیونات الغنوس�ة.
بتر هذه الع�ارة عن مجالها الكامل ل�ستشهد بها ال�عض في إنكار الشفاعة أو بهذا لا �مكننا 

صلوات الكن�سة عن �عضها ال�عض، سواء �النس�ة للأعضاء الراقدة في الرب أو المجاهدة على 
الأرض. فإن هذا انحراف �عید عن فكر الوحي الإلهي. إنما ما أراد الوحي تأكیده هو عمل المس�ح 

 نا ومصالحتنا مع أب�ه، الأمر الذي لن �مكن لكائنٍ سماوي أو �شري الق�ام �ه!الفر�د في خلاص
". وكأنه لا طر�ق للمصالحة إلاَّ الإنسان �سوع المس�حیؤكد الرسول "إله واحد"، ل�عود ف�قول: "

أن الوس�ط یتصل �الطرفین لیتوسط بینهما.  القد�س یوحنا الذهبي الفم�التجسد الإلهي. وكما �قول 
�مكن للسید المس�ح أن یتوسط لدى الآب وهو منفصل عنه ولا أن یتوسط عن الناس منفصلاً فلا 

عنهم. إنه كوس�ط بین الله والناس یلیق �ه أن �حمل الوحدة مع الآب في الجوهر، كما �حمل الوحدة 
الواحدة  مع الطب�عة ال�شر�ة. جاء مصالحًا الاثنین معًا �كونه ابن الله المتأنس، لقد حمل في طب�عته

 اتحاد الطب�عتین معًا دون خلطة أو امتزاج أو تغییر.
أن غا�ة التجسد الإلهي هو تحقیق هذه الوساطة  القد�س غر�غور�وس أسقف ن�صصیرى 

الفائقة، إذ وهو ابن الله أخذ ناسوتنا لینزع العداوة التي كانت قائمة بین الله والإنسان، أو بین الطب�عة 
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قد نزع عنا تغر�نا عن الح�اة الحق�ق�ة، حیث ردنا نحن ال�شر إلى الشركة مع ... ل١الإله�ة وال�شر�ة
 أب�ه.

  صار ابن الله �التجسد ابن الإنسان، حتى �شركته یوحدهما معًا في نفسه، هذین الذین انقسما
 .٢�الطب�عة

 القد�س غر�غور�وس الن�سي

 فسه �قدر ما تنازل وصار لم یرد الله أن �كون أي ملاك هو الوس�ط بل الرب �سوع المس�ح ن
 إنسانًا.

 ،كلمة الله، هو وس�ط بین الله والناس، ابن الإنسان المساوي للآب في وحدة  هكذا ابن الله نفسه
 اللاهوت وشر�كنا �أخذه ناسوتنا.

إنه یتوسط عنا لدى الآب �كونه قد صار إنسانًا، دون أن �كف عن أن �كون هو الله، الواحد مع 
ست أسأل من أجل هؤلاء فقط، بل أ�ضًا من أجل الذین یؤمنون بي �كلامهم، ل: "الآب. إنه �قول

ل�كون الجم�ع واحدًا كما أنك أنت أیها الآب فيّ وأنا ف�ك، ل�كونوا هم أ�ضًا واحدًا فینا، لیؤمن العالم 
-٢٠: ١٧أنك أرسلتني وأنا قد أعطیتهم المجد الذي أعطیتني ل�كونوا واحدًا كما أننا نحن واحد" (یو 

٣)٢١. 

  یوجد وس�ط فاصل، ووس�ط آخر مصالح. الوس�ط الفاصل هو الخط�ة، أما المصالح فهو للرب
�سوع المس�ح... هذا الذي ینزع الحائط الفاصل أي الخط�ة. لقد جاء وس�طًا وصار الكاهن وهو 

 نفسه الذب�حة.

 ٤إنه ال�اب المؤدي إلى الآب، ل�س هناك طر�ق للاقتراب من الآب إلاَّ �ه. 

 ٥ یتصالح إنسان مع الله خارج الإ�مان الذي في المس�ح �سوع، سواء قبل التجسد أو �عدهلا. 

1 Adv. Eunomius 2 : 12. 
2 Adv. Eunomius 3 : 4. 
3 On Trinity 3 : 11, 4 : 8. 
4 In Joan tr. 41 : 5, 47 : 3. 
5 In Ps. 105. 
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 القد�س أغسطینوس

 ىفي آخر الأزمنة أعادنا الرب بتجسده إلى الصداقة، فقد صار وس�طًا بین الله والناس. استرض 
ة الشركة مع خالقنا الآب عنا نحن الذین أخطأنا إل�ه، مبددًا عص�اننا �طاعته، واهً�ا إ�انا عط�

 .١والخضوع له
 القد�س إیر�ناؤس

 !إنه �صالح الله مع الإنسان، والإنسان مع الله 
 �صالح الروح مع الجسد، والجسد مع الروح!

 .٢ف�ه اتحدت كل الط�ائع، وتوافق الكل كعر�س وعروس، في وحدة شركة الح�اة الزوج�ة

 عر�ونٍ وضمانٍ لكماله التام، كما وهبنا غیرة حفظ في نفسه ود�عة الجسد الذي أخذه �كلا جانب�ه ك
 ).٥: ٥كو  ٢الروح (

 كعر�ون عن الكل...  تأخذ منا غیرة الجسد، ودخل �ه إلى السماوا
 ٣إذن، لا تضطرب أیها الجسد، ولا تحمل أي هم، فقد نلت في المس�ح سماوات وملكوت الله!

 العلامة ترتل�ان

  للطب�عة ال�شر�ة كلها، أعلن لإخوته ف�ما قد شاركهم ف�ه... الوس�ط بین الله والناس، إذ صار �كرًا
قائلاً: إني أرحل لكي أجعل بنفسي الآب الحق�قي الذي انفصلتم عنه أً�ا لكم، وأجعل الله الحق�قي 
الذي تمردتم عل�ه إلهًا لكم. �ال�كور�ة التي صرت أنا فیها أقدم ال�شر�ة جم�عها لإلهها وأبیها في 

 . ٤شخصي أنا
 �س غر�غور�وس الن�سيالقد

لقد أنكر الغنوسیون حق�قة تأنس ابن الله، إذ ظنوا في الجسد أنه عنصر ظلمة لا �مكن للمخلص 
أن یتحد �ه، فنادوا �أن جسده كان خ�الاً، وال�عض قالوا حمل جسدًا روحً�ا أخذه من السماء وعبر �ه 

الرسول "الإنسان �سوع المس�ح" لأن من في أحشاء العذراء دون أن �أخذ منها لحمًا ودمًا، لذلك یؤكد 

1 Adv. Haer 5 : 17 : 1. 
2 On the Resur. Of the Flesh 63. 
3 On the Resur. Of the Flesh 51. 
4 Adv. Eunom 2 : 8. 
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: [من القد�س أغسطینوسینكر تأنسه إنما ینكر عمله الخلاصي، و�نزع عنه وساطته عنا. �قول 
�عرف المس�ح �كونه الله و�نكره كإنسان، لا �كون المس�ح قد مات عنه. إنه مات كإنسان. من ینكر 

ط... إنه لا یتبرر، لأنه كما �معص�ة إنسان المس�ح كإنسان لا یجد مصالحة مع الله بواسطة الوس�
 .]١)١٩: ٥إنسان واحد یتبرر الكثیرون (رو كثیرون صاروا خطاة، هكذا بإطاعة 

إذ حمل طب�عتنا لم �قدم الوساطة عنا �الكلام وإنما �العمل، �اذلاً ح�اته خلال الصلیب، إذ �كمل 
]. لقد قدم ح�اته فد�ة ٦" [قاتها الخاصةالذي بذل نفسه فد�ة لأجل الجم�ع الشهادة في أو الرسول: "

لصالح ال�شر�ة كلها مع الآب. هذه هي المصالحة العمل�ة التي دفع ابن الله المتأنس ثمنها. هنا مرة 
 " لینزع الثنائ�ة الغنوس�ة في ح�اة المؤمنین: أي وجود الكاملین وال�سطاء.الجم�ع لأجلأخرى �قول "

أجل الوثنیین. لهذا نلتزم نحن بتقد�م الصلوات من أجل الجم�ع لقد قدم السید ح�اته فد�ة حتى من 
: [�لا شك مات المس�ح حتى من أجل الوثنیین، فهل القد�س یوحنا الذهبي الفموالحب للكل. �قول 

] بهذا الحب العملي الشامل قدم الابن الوحید الشهادة الحقة للحب ٢تقدر أن لا تصلي من أجلهم؟
 .الإلهي في الوقت المناسب

هذا العمل الإلهي والشهادة الماس�ان�ة خلال الفداء المقدم عن الجم�ع هو موضوع كرازة الرسول، 
التي جعلت أنا لها كارزًا ورسولاً. الحق أقول في المس�ح ولا أكذب، معلمًا للأمم في إذ �قول: "

بولس للكرازة �الخلاص لجم�ع الأمم، إذ امتدت نعمة الله لقد تفرغ الرسول  ].٧[ الإ�مان والحق"
لتشمل جم�ع ال�شر�ة. لقد صار معلمًا للأمم في الإ�مان والحق. إن كان الإ�مان قد امتد خارج دائرة 

 الیهود، لذا صار الحق أو المعرفة غیر قاصرة على فئة دون أخرى.
�ة والشخص�ة هو اتساع القلب �الحب في اختصار نقول إن المبدأ الأساسي في ع�ادتنا الجماع

 ل�ضم كل ال�شر�ة، نصلي للجم�ع ونطلب خلاص الكل.

 . إرشادات للرجال في الع�ادة٢
 فأر�د أن �صلي الرجال في كل مكان،"

 ].٨رافعین أ�ادي طاهرة بدون غضب ولا جدال" [

1 In Joan. 66 : 2. 
2 In 1 Tim. hom. 7. 
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ي في �طلب الرسول من الرجال أن یرفعوا أ�ادیهم طاهرة عندما �صلون في كل مكان، أ
الاجتماعات الكنس�ة العامة كما في الع�ادة العائل�ة وأ�ضًا في المخدع، مع أن السید المس�ح �قول: 

إلى أب�ك الذي في الخفاء، وأبوك الذي  "وأما أنت فمتى صلیت فادخل إلى مخدعك وأغلق �ا�ك وصلِ 
" بینما ل مكانفي ك). كیف یتحدث الرسول عن الصلاة "٦-٥: ٦في الخفاء یجاز�ك علان�ة" (مت 

: [ل�س في هذا تناقض بل القد�س یوحنا الذهبي الفم�حدد السید موضع الصلاة �المخدع؟ یجیب 
دخل إلى مخدعك"؟ ولماذا �أمرنا المس�ح بذلك مادمنا ولاً أن ندرك ماذا �عني �القول "اتناغم. یلزمنا أ

یت وإنما فقط في نصلي في كل مكان؟ هل لا نصلي في الكن�سة ولا في أي موضع داخل الب
المخدع؟ إذًا ماذا �عني هذا القول؟ إن ما ینصحنا �ه المس�ح هو تجنب الافتخار، آمرًا إ�انا أن نقدم 

: ٦صلواتنا لا �طر�قة محدده وإنما نقدمها سرً�ا. عندما �قول: "لا تعرف شمالك ما تفعل �مینك" (مت 
من الافتخار. هذا هو ما �قصده هنا، فإنه لا )، لا �قصد الأیدي (الشمال وال�مین) وإنما �حذر �شدة ٣

یود أن �حدد الصلاة بوضع محدد إنما �سأل شیئًا واحدًا وهو ترك المجد ال�اطل. أما ما قصده بولس 
الأمر  : "في كل مكان، رافعین أ�ادي طاهرة"،فهو التمییز بین الصلوات المس�ح�ة والیهود�ة، لذا �قول

�كن ُ�سمح لهم �الاقتراب إلى الله وتقد�م ذب�حة وتكمیل خدماتهم في  الذي لم �سمح �ه الیهود، إذ لم
أي مكان، بل یجتمع الكل من كل العالم في مكانٍ واحد، و�رت�طون معًا في اله�كل لتتم�م ع�ادتهم. 
على خلاف ذلك یوصي الرسول �التحرر من هذا، وكأنه �قول: إن طر�قنا مختلف عن الطرق 

لمس�ح أن نصلي من أجل كل الناس لأنه مات من أجل الجم�ع، یلیق أن الیهود�ة، فكما أمرنا ا
 .]١نصلي في كل مكان، وكأن المقصود هنا هو طر�قة الصلاة

إذن الصلاة في كل مكان لا تتنافى مع وص�ة السید المس�ح الخاصة �الصلاة في المخدع، 
في كل موضع من أجل  الأولى تعني الصلاة �لا حدود مكان�ة حیث یتسع القلب �الحب للصلاة
 الجم�ع، والثان�ة تعني تقد�م الصلاة �عیدًا عن المجد ال�اطل وحب الظهور. 

هذه الوص�ة لا تخص الرجال وحدهم إنما هي وص�ة للكن�سة كلها، رجال ونساء، أطفال وشیوخ، 
ش�اب وفت�ان. الكل ملتزم أن �ح�ا بروح الرجولة أي النضوج الروحي، فی�سط كل مؤمنٍ ید�ه 

 الداخلیتین كما �سط السید المس�ح ید�ه على الصلیب �الحب لینزع كل غضب عن ال�شر�ة.

1 In 1 Tim. Hom 8. 
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ماذا تعني الأیدي الطاهرة إلاَّ الح�اة العاملة خلال تقد�س الروح. فالصلاة وإن كانت تصدر عن 
د القلب في الداخل ومن الفم من الخارج، لكن لا �مكن أن تُقبل ما لم تتحد �العمل الروحي والجها

 الحق في المس�ح �سوع. یلزم أن یرافق عملنا الروحي صلواتنا وتساب�حنا للرب!
: [قیثارتنا إنما هي جیرومالقد�س تشیر الأیدي الطاهرة إلى نقاوة الروح والجسد معًا، وكما �قول 

 ١جسدنا ونفسنا وروحنا �عملون معًا في توافق لتقدم أوتارهم جم�عًا النغم!]
ل �الماء وإنما �التو�ة ل�عمل الروح القدس فینا لنقاوة إنساننا كله، الداخلي لا تعني الطهارة الغس

: [ما الداعي للذهاب للصلاة �أیدٍ مغتسلة حقًا بینما الروح متسخة؟! العلامة ترتل�انوالخارجي. �قول 
ذلك من  یلزم رفع أ�ادي روح�ة طاهرة، نق�ة من ال�اطل والإجرام والقسوة والسموم وع�ادة الأوثان وغیر

.] كما �قول: [�عدما اغتسل الجسد كله، أي تطهر في ٢الأمور المخجلة... هذه هي الطهارة الحق�ق�ة
 .]٣المعمود�ة، صارت الحاجة إلى التطهیر �التو�ة المستمرة عما یلحق �أیدینا من دنس

 . إرشادات للنساء في الع�ادة٣
یتمثل �السید المس�ح فی�سط ید�ه كما یلزمه أن  –بل كل نفس ناضجة روحً�ا  –إذا كان الرجل 

على الصلیب �الطهارة الداخل�ة ل�طلب لا �الكلام فحسب وإنما أ�ضًا �العمل، في حب �لا جدال أو 
أن تهتم في ع�ادتها �الز�نة الداخل�ة  –وكل نفس صارت كعروس للسید  –غضب، فإنه یلزم �المرأة 

وكذلك أن النساء یز�ن ذواتهن بل�اس الحشمة "لتفرح قلب عر�سها السماوي. �قول الرسول بولس: 
مع ورع وتعقل، لا �ضفائر أو ذهب أو لآليء كثیرة الثمن، بل كما یلیق بنساء متعاهدات بتقوى الله 

 ].١٠-٩[" �أعمال صالحة
على هذا القول الرسولي: [ماذا؟ هو تقتر�ین لله للصلاة �ضفائر  القد�س یوحنا الذهبي الفم�علق 

لعلك تأتین إلى مرقص؟ أو حفلات خل�عة؟ فإن الضفائر والث�اب الثمینة تلیق بهذه وحلى ذهب�ة؟ 
الأماكن، أما هنا فلا حاجة إلى مثل هذه الأمور. إنك تأتین إلى الصلاة لتطلبین المغفرة عن 
خطا�اكِ... وتتوسلین إلى الرب، وتترجین ف�ه أن یجیب عل�ك �سماحة! لماذا تتز�نین؟ إنها ل�ست 

]. كما ٤لیق �من یتوسل! كیف تتنهدین؟ كیف ت�كین؟ كیف تصلین �حرارة وأنتِ مز�نة هكذا؟ملا�س ت

1 On Ps. 21. 
2 On prayer 8. 
3 On prayer 8. 
4 In 1 Tim. hom. 8.. 
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�قول: [المس�ح هو عر�سك أیتها البتول، فلماذا تجتذبین الأح�اء ال�شر�ین؟... الز�نة التي ترضي الله 
ولي اهتمامك إلى هي الوداعة والعفة والالتزام �الترتیب واحتشام المل�س؟... كفى غ�اء أیتها السیدة! ح

 .]١نفسك، وإلى ز�نتك الداخل�ة
�مكننا أن نلتمس في كلمات الرسول بولس أن الامتناع عن الز�نة الخارج�ة في ذاته ل�س فضیلة، 
إنما الفضیلة هي قبول ز�نة القلب الداخلي خلال الح�اة التقو�ة (الورع) والتعقل! فضیلة الإنسان أن 

: اء النفس �كل عواطفها وأحاس�سها والعقل �كل طاقاته. �قول الرسولیل�س السید المس�ح �كونه سرّ به
، أي �حملن الحشمة مع ورع وتقوى... متعاهدات بتقوى الله �أعمال صالحة" "یز�ن ذواتهن بل�اس

 ورع الله وسماته في داخلهن.
تداء ما نقوله عن الز�نة نردده أ�ضًا بخصوص الاحتشام، فإن ل�اس الاحتشام لا �عني مجرد ار 

أنواع معینة من الملا�س، إنما نحمل فینا مس�حنا لیهب للقلب والفكر والنظر واللسان الخ. احتشامًا 
داخلً�ا خارجً�ا، إذ یلیق لا �النساء فقط وإنما �كل مس�حي أن �كون محتشمًا في نظراته وكلماته بل 

ینًا لشفتي". من هو الحافظ للفم، وأفكاره الخف�ة، مرددًا مع المرتل: "ضع �ا رب حافظًا لفمي و�اً�ا حص
وما هو ال�اب الحصین للشفتین، إلاَّ الروح القدس الذي �قدس الخارج والداخل، والسید المس�ح نفسه 

 الذي �فتح ولا أحد �غلق، و�غلق ولا أحد �فتح.
�عد هذا تحدث عن التزام المرأة �الاحتشام الداخلي الروحي وعدم الم�الغة في الز�نة الخارج�ة 
خاصة أثناء الع�ادة الكنس�ة، تكلم عن صمتها في الكن�سة وعدم ق�امها بتعل�م الرجال في الاجتماعات 

لتتعلم المرأة �سكوت في كل خضوع، ولكن لست آذن للمرأة أن تعلم ولا الكنس�ة العامة، إذ �قول: "
ت، �َ غوِ بل حواء أُ  تتسلط على الرجل بل تكون في سكوت، لأن آدم جُبل أولاً ثم حواء، وآدم لم �غوَ 

فحصلت في التعدي، ولكنها ستخلص بولادة الأولاد إن ثبتن في الإ�مان والمح�ة والقداسة مع 
  ].١٥–١١التعقل" [

 ر�ما یتساءل ال�عض لماذا تصمت النساء ولا تعلم في الكن�سة؟ ولماذا یُنسب لها الخضوع؟ 
�الكن�سة في ذلك الحین، ففي  لكي نفهم هذا النص یلزمنا أن نتعرف على الظروف المح�طة

المجتمع الیهودي كانت المرأة ممنوعة من دراسة الناموس، ولا ُ�سمح لها أن تقوم �أي دور ق�ادي في 
خدمة المجتمع، وكان الرجل �شكر الله كل ص�اح على أنه لم یخلقه "أممً�ا ولا عبدًا ولا امرأة". هذا 

1 In 1 Tim. hom. 8. 
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قلو�هن �مح�ة الله تسلمن أدوارًا ق�اد�ة في العهد القد�م وإن كنا لا ننكر أن �عض النساء خلال التهاب 
في الجانب الدیني والس�اسي، حیث كان الدین لا �فصل عن الس�اسة عند الیهود، الأمر الذي صححه 

)، ٢٠: ١٥السید المس�ح. فعرفن في العهد القد�م أر�عة نب�ات هن مر�م قائدة النساء في التسب�ح (خر 
)، ونوعد�ة ٤: ٢٢مل  ٢)، وخلدة النب�ة في أ�ام یوش�ا (٤: ٤إسرائیل (قض  ودبورة النب�ة وقاض�ة

). حقًا ٣٦: ٢)، ُ�ضاف إلیهن حنة المذكورة في إنجیل معلمنا لوقا (١٤: ٦النب�ة في أ�ام نحم�ا (نح 
لقد تمتعت المرأة �الكثیر من الحقوق من خلال الشر�عة الموسو�ة إن قورنت �مركزها في العالم في 

 الحین. لكنها �قیت �عیدة عن خدمة المقدسات والعمل التعل�مي الكنسي الخ.ذلك 
أما عند الیونان فقد ضم معبد افرودیت في كورنثوس ألف كاهنة كن �عرضن أجسادهن على 

 المتعبدین كنوع من الع�ادة، وضم معبد د�انا �أفسس مئات من الكاهنات الشر�رات. 
من شأن المرأة، وأعطتها الكثیر من الحقوق، لكن لم �سمح إن كانت الكن�سة المس�ح�ة قد رفعت 

لها �التعل�م العام حیث یوجد الرجال حتى لا ُ�ساء الفهم. لقد رفع السید من شأن المرأة، فنقرأ في 
الإنجیل المقدس أن �عض النساء كن �سرن وراء السید وتلامیذه الاثني عشر أثناء كرازته، وكن 

)، وذكرت أسماء �عضهن أ�ضًا اللواتي رافقن إ�اه حتى ٣–١: ٨(لو  یخدمنه من أموالهن الخاصة
: ٢٤)، وكانت النساء أول من �شر �ق�امة السید للتلامیذ (لو ١: ٢٨؛ ٦١، ٥٦: ٢٧الصلیب (مت 

١١-١٠.( 
وفي العصر الرسولي مع بدء انطلاق الكن�سة كانت النساء من بینهن القد�سة مر�م یواظبن على 

)، و�روي لنا لوقا ال�شیر في سفر الأعمال الدور الإیجابي ١٤: ١التلامیذ (أع  الصلاة والطل�ة مع
)، وفي التح�ات الطو�لة في رسائل معلمنا بولس الرسول ٣٦: ٩لطابیثا في خدمة الفقراء والأرامل (أع 

ر نتلمس دور كثیر من النساء في العمل الكنسي الكرازي، اللواتي لم �كن أقل غیرة من الرجال في نش
) التي كانت تخدم الغر�اء ٢-١: ١٦كلمة الإنجیل. یتحدث الرسول عن فیبي شماسة كنخر�ا (رو 

نهما أوالمسافر�ن "إضافة الغر�اء" كما فتحت بیتها للاجتماعات الدین�ة. و�تحدث عن "بر�سكلا وأك�لا" 
وج على خلاف )، والعجیب أنه یذكر اسم الزوجة قبل الز ٣: ١٦"عاملان معه" في المس�ح �سوع (رو 

العادات المت�عة في ذلك الوقت، لعلها كانت أكثر غیرة من زوجها، كما كان لها أثرها مع زوجها على 
و�تحدث أ�ضًا عن أخر�ات كثیرات  القد�س یوحنا الذهبي الفمأبولس في تصح�ح إ�مانه كما �قول 

لفیل�س الإنجیلي كن یذكرهن �الاسم أنهن عاملات �قوة، وفي سفر الأعمال نسمع عن أر�ع بنات 
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)، وردت أسماؤهن في مخطوط یرجع للقرن الرا�ع: هیرموان وكار�تینا وإیر�س ٩: ٢١یتن�أن (أع 
 . هذا بخلاف خدمة الأرامل والعذارى التي نتكلم عنها في موضعها إن أذن الرب.١وأوطاخ�انا

مها بدور تعل�مي إذن لم تجحف الكن�سة المس�ح�ة منذ انطلاقها حق المرأة، فلماذا رفضت ق�ا
 وسط الرجال؟

�مكننا إدراك كلمات الرسول بولس إن عرفنا الفكر الغنوسي الذي كان یتسرب إلى الكن�سة منذ 
العصر الرسولي. لقد كان المجتمع في العصر الرسولي �ضع فوارق بین الرجل والمرأة �صورة قاس�ة 

ا الإنسان�ة. لكن جاءت المس�ح�ة لتعلن: على المرأة، حتى تجاهلت القوانین المدن�ة والجنائ�ة حقوقه
). أما الغنوسیون، فإذ �حتقرون ٢٨: ٣"ل�س ذكر ولا أنثى لأنكم جم�عًا واحد في المس�ح �سوع (غل 

الجسد و�حسبونه عنصر ظلمة یجب معاداته والتخلص منه، فرفضوا كل ما یخصه: رفضوا الزواج 
ق�امة الجسد في الیوم الأخیر، وأخیرًا رفضوا كأمر دنس، و�عض الأطعمة كقوتٍ للجسد، كما رفضوا 

الاعتراف �التمایز الجنسي، فلا رجل ولا امرأة وإنما إنسان هو كائن له مواه�ه التي لا ترت�ط برجولته 
عنى آخر أرادوا أن �ح�ا المجتمع دون وجود أدنى اعت�ار للرجولة أو الأنوثة! هذا الأمر مأو أنوثته. �

ل�س رجل أو امرأة في المس�ح كأعضاء في جسده المقدس، لكن دون تجاهل  أثار الكن�سة لتعلن أنه
لدور الرجل كرجل، والمرأة كامرأة. لذلك حینما تحدث الرسول بولس عن التزام المرأة غطاء الرأس 

 –على ما �ظن الكثیرون  –) لم �كن الرسول الملتهب روحً�ا ٥–٤: ١١كو  ١والرجل بتعر�ة رأسه (
هتم بهذا الأمر في حرفیته، إنما أراد أن یؤكد أنه مع مساواة الرجل والمرأة في المس�ح، �الإنسان الذي ی

لكن الخلاص أو العضو�ة في جسد المس�ح أو الدخول في الح�اة الجدیدة لم ینزع عن المرأة أنوثتها 
 ولا عن الرجل رجولته. كل له دوره الحيّ والفعال في الح�اة الكنس�ة بروح الحب المتكامل.

نستط�ع أن نقول �أن الرسول بولس الذي كان منفتح القلب والفكر لم �قصد �حدیثه هنا عن 
صمت المرأة في الكن�سة وعدم تعل�مها للرجل وعن خضوعها له أن �حقِّر من شأنها أو �قلل من 

في  دورها، إنما أرادها أن تعمل ف�ما یناسب طب�عتها كامرأة وإمكان�اتها الجسد�ة والنفس�ة. فالجسد
خضوعه للرأس لا �عني أفضل�ة الرأس عل�ه أو احتقار الجسد، لأنه لا ك�ان للرأس منفصلاً عن 
الجسد، ولا عمل له بدونه حقًا أن الرأس هو المدبر للجسد، لكن إن لم یتجاوب أحدهما مع الآخر �فقد 

موثاوس وتعل�مه الاثنان سلامهما وك�انهما. لا ینكر الرسول بولس دور لوئ�س وأفن�كي في ح�اة ت�

1 Ibid, Roger Gryson: The ministry of Women in the Early Church, Minnesota, 1976, p. 128. 



 الأصحاح الثاني –الأولى  �موثاوست

) ولا تجاهل بر�سكلا مع رجلها في خدمتهما الفرد�ة مع كثیر�ن وفي ١٥: ٣تي  ٢الكتب المقدسة (
تیخي ن)، وقد جاهدت أفود�ة وس٢٦: ١٨�لاد مختلفة، هذان اللذان قادا بولس إلى معرفة الحق (أع 

 ).٣-٢: ٤في الإنجیل (في 
ل مجال للعثرة في الكن�سة لكن دون تجاهل لدورها لعل الرسول أ�ضًا أراد بهذا المنع أن ینزع ك

 التعل�مي على المستوى العائلي والفردي وأ�ضًا بین النساء.
مهاجمًا الهراطقة، قبل أن �سقط  العلامة ترتل�ان�مكننا أن نكتشف مفهوم الرسول بولس مما كت�ه 

ن جسورات، حتى إنهن �علمن ! إنهخل�عاتفي بدعة ماني، إذ �قول: [�ا لنساء هؤلاء الهراطقة، إنهن 
".] وحتى �عد انحرافه في الهراطقة ١ألعلهن أ�ضًا �عمدن؟ –و�ناقشن و�خرجن ش�اطین و�قمن �أشف�ة 

عن الوص�ة الرسول�ة، �الرغم من اقت�اسه �عض تعال�م للنبیتین ماكسم�لا  العلامة ترتل�انلم ینحرف 
)، ولا أن تعلم أو ٣٥-٣٤: ١٤كو  ١لكن�سة (، إذ �قول [لا ُ�سمح للمرأة أن تتكلم في ا٢و�ر�سكلا

 العلامة ترتل�ان.] هنا �ظهر ٣تعمد أو تنسب لنفسها عملاً خاصًا �الرجل من كل الأعمال الكهنوت�ة
عاد  ترتل�انأن الامتناع �قدم على أساس أنه لا یناسب طب�عتها كامرأة، ول�س تحقیرًا من شأنها. لكن 

 .٤مح لها �العمل النبوي فتأثر قل�لاً �الفكر الهرطوقي فس
لكنها ستخلص بولادة الأولاد، إن ثبتن في الإ�مان بولس �قوله: " الرسولأخیرًا، ماذا �قصد 

؟ یرى ال�عض أن القد�سة مر�م قدمت للنساء كرامة عظ�مة إذ ]١٥[" والمح�ة والقداسة مع التعقل
ل�م العام في الكن�سة في وجود أنجبت لنا المخلص. و�رى آخرون أن النساء وإن كن قد حرمن من التع

الرجال، لكنهن ینلن أكالیلهن خلال تر��ة أولادهن في الإ�مان والمح�ة والقداسة مع التعقل، الأمر الذي 
 لا �ستط�ع الرجال الق�ام �ه. إنهن �حق �قدمن للكن�سة أعضاء ق�اد�ة م�اركة!

1 De Paraescriptione 41 : 5.  
2 De Resurr. Carins 11 : 2 ; De Exhort. Castitalis 10 : 5. 
3 On Veiling of Virgins 9 : 1. 
4 Adv. Mare. 5 : 8 : 11 ; De Anima 9 : 4. 
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 الأصحاح الثالث

 سمات الرعاة وواج�اتهم
�عد أن تحدث عن الع�ادة الكنس�ة العامة، مركزًا على الصلاة من أجل الجم�ع حتى الوثنیین، كما 
قدم السید نفسه فد�ة عن الكل، مشتاقًا أن یدخل �الكل إلى خلاصه، موصً�ا إ�انا أن نكون رجالاً 

تنا �العمل الروحي، وأن تكون نفوسنا كامرأة مز�نة روحیین ن�سط أ�ادي مقدسة طاهرة، تسند صلوا
 ض الز�نة الخارج�ة، یتحدث الآن عن الرعاة أنفسهم: وَ لعر�سها �المجد الداخلي عِ 

 .٧–١ . سمات الأسقف١
 .١٣–٨ . سمات الشماس٢
 .١٦–١٤ . نظرة الراعي للكن�سة٣

 . سمات الأسقف١
  ].١عملاً حسنًا" ["صادقة هي الكلمة إن ابتغى أحد الأسقف�ة ف�شتهي 

شهوة الأسقف�ة ل�ست شهوة للسلطة والكرامة، وإنما هي شهوة غسل أقدام الآخر�ن و�ذل الذات من 
أجل كل أحد في المس�ح �سوع. ففي الكن�سة الأولى كان الأسقف هو الأب الذي یتعرض 

ح�ة، وحتى في فترات للاضطهادات والعذا�ات والنفي من أجل الدخول �ال�شر�ة إلى الح�اة الإ�مان�ة ال
الهدوء النسبي لم �كن �شعر الأسقف أنه صاحب الكرامة والسلطان �الرغم من مح�ة أولاده له، إنما 

 �شعر �الحري �التزامه الأبوي نحو كل أحد. 

  ،(روحً�ا) إن كان لأحد هذه الرغ�ة فلا �شتهي الس�طرة والسلطة، وإنما یرغب في حما�ة الكن�سة
من : "ه حتى موسى اشتهى الوظ�فة لا السلطة، فعرضته شهوته للتو�یخ الساخرفأنا لا ألومه. فإن

). من �شتهي هذه الوظ�فة بهذه الك�ف�ة ١٤: ٢خر  ؛٢٧: ٧أقامك رئ�سًا وقاضً�ا علینا؟" (أع 
  .١س) �كونها "نظارة" على الكل��سكو إت هكذا (یَ فل�شتهیها، لأن الأسقف�ة دُعِ 

 القد�س یوحنا الذهبي الفم
"، موضحًا الفرق شهوة الأسقف�ةفي شيء من التفصیل عن " القد�س یوحنا الذهبي الفم دثیتح

1 In 1Tim, hom 10. 
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 بین شهوة الخدمة ال�اذلة ونوال الرت�ة للسلطة، إذ �قول في كتا�ه "عن الكهنوت": 

  توجد صفات كثیرة یجب أن یتحلى بها الكاهن، فقبل كل شيء یجب أن یتطهر من شهوة
ه إن اشتهى هذه الكرامة، حالما �صل إلیها تزداد ف�ه شهوة حب الحصول على هذه الرت�ة، لأن

الكرامة اضطرامًا، حتى إذا استعبد لها یتردى في شرور كثیرة مثل التملق والمداهنة و�خضع 
وهذا هو سبب المذا�ح التي عمت الكنائس، والخراب الذي حلَّ �المدن، �سبب  –لأمورٍ كثیرة 

: "إن ابتغى حد إني أعارض القد�س بولس الرسول حین �قولالتشاحن على الرئاسة. ولا �ظن أ
 يء، لكن الرديءسقف�ة أمر رد"، فإني لا أقول إن اشتهاء الأأحد الأسقف�ة فل�شتهي عملاً صالحًا

 ]١هو رغ�ة التسلط وحب الرئاسة.

 أما سمات الأسقف فهي:
 أ. �لا لوم

 بخط�ة ما، ل�س له أن �شتهي  كل فضیلة إنما تدخل في هذه الكلمة، فإن شعر أحد في نفسه
العمل الذي لا تؤهله له صفاته. فإن مثل هذا الإنسان یلیق �ه أن �كون تحت التدبیر لا أن یدبر 
الآخر�ن. فمن یدبر یلزمه أن �كون أكثر بهاءً من أي كوكب منیر، تكون ح�اته �لا عیب، یتطلع 

 .٢الكل إل�ه، فیرون في ح�اته نموذجًا لهم
 لذهبي الفمالقد�س یوحنا ا

  ل�عرف الإنسان إذًا قدر نفسه، حتى لا یتجرأ أحد ف�أخذ لنفسه منصب الرعا�ة بینما لا تزال الرذیلة
 .٣تس�طر عل�ه وتتسبب في إدانته، فإن الذي أفسدته الآثام لا یجب أن �شفع من أجل آثام غیره

 ال�ا�ا غر�غور�وس (الكبیر)
لنبي عن الرجل الذي یتقدم ل�قرب خبز إلهه ألا �كون هذا الأب الكلمات الإله�ة لموسى ا فسروقد 

) �طر�قة رمز�ة، فیها ُ�ستعبد الإنسان الذي �حمل عیً�ا روحً�ا من الخدمة ٢١–١٧: ٢١ف�ه عیب (تث 

1 De Sacr. 3 : 10 : 11. 
(ترجمة كن�سة السیدة العذراء �الفجالة  ١٢ – ١٠، ف ٣�مكن دراسة هذه الشهوة للسلطة في كتاب "الكهنوت المس�حي" للقد�س، ك 

 ).١٩٧٤سنة 
2 In 1Tim. hom 10. 

 .٦٥٦، ص ٦١٩٦الحب الرعوي:  ٣
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لأن كل رجل ف�ه عیب لا یتقدم، لا رجل أعمى ولا أعرج ولا : "الكهنوت�ة والعمل الرعوي، إذ �قول الرب
ل ف�ه كسر رجل أو كسر ید ولا أحدب ولا أكشم ولا من في عینه ب�اض ولا أفطس ولا زوائدي ولا رج

ا كانت درجته) یلزم ألا �كون أعمى، بل یرى بهاء . فالكاهن (أ�ً "أجرب ولا أكف ولا مرضوض الخصي
التأمل السماوي، ولا أعرج، بل �عرف أن �سیر في طر�ق الحق، ولا أفطس، إنما قادر على التمییز 

كون كالزوائدي الذي یتدخل في شئون الآخر�ن بإفراط و�فرضون أنفسهم علیهم ولا الروحي، ولا �
  .١مكسور الرجل أو الید أو عاجز عن الحركة والعمل الخ

 ب. �عل امرأة واحدة

  لم �ضع الرسول هذا الأمر قاعدة �أنه یجب أن �كون له امرأة واحدة، إنما �منع أن تكون له أكثر
ُ�سمح للیهود �الزواج الثاني (�عد وفاة الأولى أو تطل�قها) بل وأن �كون له من امرأة واحدة، إذ كان 

 . ٢زوجتان في وقتٍ واحد
 القد�س یوحنا الذهبي الفم

لا یلزم الرسول الأسقف أن �كون متزوجًا لكنه یرفض س�امة من یتزوج للمرة الثان�ة  آخر�معنى 
بدء انطلاق الكن�سة حیث كان تعدد  حتى وإن كانت الأولى قد ماتت أو طُلقت. إنه �كتب في

الزوجات م�احًا وشائعًا عند الأمم، فإن دخل أحدهم الإ�مان المس�حي لا ُ�قام أسقفًا إن كان قد سبق 
فتزوج أكثر من مرة. لقد أراد أن یختار الأسقف أكثر الناس عفة ونقاوة. أما وقد انفتح �اب الرهبنة فقد 

 ف ُ�سام من بین البتولیین.وجد بیننا بتولیین لذلك صار الأسق

 ج. صاحً�ا

 ٣هذا �عني أن �كون حذرًا، له آلاف الأعین حوله، سر�ع النظر، أعین ذهنه غیر مظلمة. 
  القد�س یوحنا الذهبي الفم

�كونه الناظر على شعب الله یلیق �ه أن �كون ذا �صیرة متقدة، صاحً�ا وواعً�ا على  الأسقفوكأن 
ده الروحیین، لا تر�كه الأمور الإدار�ة ولا تله�ه المشاكل العامة أو خلاص نفسه وخلاص إخوته وأولا

–٦٥٧، ص ١٩٦٦تابنا: الحب الرعوي، ر الرمزي لهذه العیوب في كتاب الأب غر�غور�وس (الكبیر) عن الرعا�ة، أو كراجع التفسی ١
٦٦٢. 

2 In 1Tim. hom 10. 
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 الخاصة عن رسالته الروح�ة. 

  یلیق �ه أن �كون ساهرًا، حارًا في الروح كمن یتنسم نارًا! یلزمه أن �عمل دومًا مؤدً�ا واج�ه نهارًا
  لجم�ع!"ول�لاً أكثر من قائد ملتزم نحو ج�شه! یلیق �ه أن �كون حر�صًا یهتم �ا

 القد�س یوحنا الذهبي الفم

 د. عاقلاً 
أي رز�نًا یتصرف �حكمة وتمییز، وفي اعتدال، لا �كون متطرفًا �مینًا أو �سارًا، �عرف كیف یوجه 
أولاده �حكمة واتزان. یهتم �الأمور الروح�ة لشع�ه دون تجاهل لاحت�اجاتهم النفس�ة والاجتماع�ة 

 لخاصة �ه، ول�س حسب میول الأسقف الشخص�ة.والجسد�ة، یوجههم كل حسب موهبته ا
ا كانت درجته، أن �كون حك�مًا في معاملته عن الحب الرعوي رأینا التزام الكاهن، أ�ً  حدیثنافي 

لأولاده �عرف كیف �عامل الأحداث والشیوخ والفقراء والأغن�اء والمتزوجین والبتولیین والمتجاسر�ن الخ. 
 .١�فقد أحدًا ولا یدلل أحدًا كل حسب ظروفه وإمكان�اته حتى لا

 ه. محتشمًا
أن �كون محتشمًا في مل�سه كما في تصرفاته وكلماته، فالاحتشام صفة تمس القلب  �الكاهنیلیق 

. من أمثلة ٢في الداخل وتنعكس على كل الأحاس�س والتصرفات، وقد سبق لنا الحدیث في هذا الأمر
والهزل المفسد للنفس، وعدم إعطاء اهتمام خاص الاحتشام عدم استخدام الفكاهات غیر اللائقة، 

 ب�عض النساء أو الفت�ات الخ.

 و. مض�فًا للغر�اء
تساع القلب �الحب العملي، لهذا �مدح الرسول أهل روم�ة، قائلاً: االغر�اء علامة  استضافة

)، كما �قول في ١٣: ١٢"مشتركین في احت�اجات القد�سین، عاكفین على إضافة الغر�اء" (رو 
لرسالة إلى العبرانیین: "لا تنسوا إضافة الغر�اء، لأن بها أضاف أناس ملائكة وهم لا یدرون" (عب ا

). فمن لا یختبر الحب العملي قبل س�امته كیف �قدر أن �قدم ح�اته �الحب عن شع�ه خلال ٢: ١٣
 سقفیته؟أ

ون على ا كانوا ینزلكان المؤمنون والخدام في الكن�سة الأولى یجولون كثیرًا �سبب الاضطهاد، لذ

 .٧٥٩-٧٢٧، ص ١٩٦٦الحب الرعوي،  ١
 .٦٦٨-٦٦٣، ص ١٩٦٦الحب الرعوي،  ٢
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في كتا�ه "الراعي": [یجب أن �كون الأسقف  هرماسالأسقف. لهذا �قول بیوت المؤمنین، خاصة بیت 
 مض�فًا للغر�اء، یرحب �سرور وفي كل وقت بخدام الله القادمین إلى بیته.]

 ز. صالحًا للتعل�م
قدة، إنما یلزم أن تكون له لا �كفي أن �كون الأسقف �لا عیب، ذا معرفة روح�ة مستق�مة وغیرة مت

 موه�ة التعل�م، الأمر الذي لا یتوفر في الكثیر�ن. 

 ١هذه ل�ست مطلو�ة ف�من هم تحت التدبیر، لكنها أساس�ة ف�من �عهد إل�ه أمر التدبیر. 
 القد�س یوحنا الذهبي الفم 

 من نور  هِ روِ اهتم �الكلام أیها الأسقف، وإن كنت تقدر أن تفسر ففسر كلام الكتب، اش�ع شع�ك وا
 .٢الناموس ف�غتني �كثرة تعال�مك

 الدسقول�ة

 ح. غیر مدمن الخمر
)، هكذا یلیق �الأسقف المس�حي ٩: ١كانت المسكرات ممنوعة على كهنة الیهود مدة خدمتهم (لا 

 ألا �كون محً�ا للمسكرات علامة ش�عه �الخمر الروحي الحق�قي، خمر الروح القدس المفرح للنفس.

 الخمر هو من أخطاء الشرهین والمترفین، فعندما �سخن الجسد �الخمر للحال تثور  الانغماس في
ف�ه الشهوة. فشرب الخمر معناه التساهل مع النفس، وهذا �عني التنعم الحسي. والتنعم الحسي 

). وأما الذي ٦: ٥تي  ١�عني كسر العفة. فالإنسان الذي �ع�ش متنعمًا �كون میتًا وهو حيّ (
لا �كون میتًا بل مدفونًا. إن ساعة واحدة من الخلاعة جعلت نوح یتعرى �عدما �شرب الخمر ف

  .٣)٢١-٢٠: ٩استتر ستین عامًا بوقارٍ (تك 
 جیرومالقد�س 

 ط. غیر ضرّاب
ضطر نحم�ا في غیرته المقدسة أن �ضرب المتزوجین بوثن�ات أجنب�ات، إذ افي العهد القد�م 

1 In 1Tim. hom 10. 
 .٣الدسقول�ة، �اب  ٢
 .٦٦٨رعوي، ص الحب ال ٣
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). لكن المس�ح�ة تطلب التقد�س الداخلي ٢٥: ١٣(نح  "ا"فخاصمتهم... وضر�ت منهم أناسً : �قول
للنفس فلا تستخدم وسائل العنف، حتى یتحقق الإصلاح الداخلي �كامل حر�ة الإنسان، وقد أمرت 

 القوانین الرسول�ة بتجر�د الأسقف أو الكاهن أو الشماس الذي �ضرب مؤمنًا عندما یخطيء. 
یوجد أسقف �فعل مثل هذه الحماقة التي لا تلیق �ه،  أن القد�س یوحنا الذهبي الفموقد است�عد 

لهذا یرى في كلمات الرسول أنها لا تعني المفهوم الحرفي بل الرمزي، قائلاً: [هذه لا تعني أنه ضرّاب 
 .]١بید�ه... فإن ال�عض �ضرب ضمیر الإخوة، هذا ما یبدو لي أن الرسول �قصده

 ى. غیر طامع �الر�ح القب�ح ولا محب للمال
إن ارت�ط قلب الإنسان �الر�ح ولو كان قل�لاً؛ إن كان محً�ا للمال، فإنه إذ یتسلم ق�ادة شعب لا  

�طلب ما لهم على حساب نفسه، أي لا �كون �اذلاً �عرف أن ینفق كل ماله و�بذل ح�اته عنهم، إنما 
 �طلب ما لنفسه، ف�فسد كن�سة الله، و�غتنمها لحسا�ه الخاص.

 حل�مًا غیر مخاصم ك.
). ١٩: ١٢�حمل روح سیده الذي "لا یخاصم ولا �ص�ح ولا �سمع أحد في الشوارع صوته" (مت 

�ملك السید المس�ح على القلوب �الحلم والوداعة، هكذا یلیق �الأسقف أن �ع�ش بروح سیده ل�قدم 
 لشعب الله صورة ح�ة للملك الود�ع الذي �غلب الشر �الخیر، و�قتل كل خصام �الحب!

 ه حسنًال. یدبر بیت
له أولاد في الخضوع �كل وقار، وإنما إن كان أحد لا �عرف أن یدبر بیته، فكیف �عتني �كن�سة 
الله؟ من لا �عرف أن یدبر كن�سة بیته الصغیرة والتي تخضع له حسب قانون الطب�عة، تسنده في ذلك 

م القوانین أعضاءها القوانین الوضع�ة والكنس�ة، فكیف �قدر أن یتسلم ق�ادة الكن�سة التي لا تُلز 
 �الخضوع له إلاَّ خلال سلطان الحب الروحي والإ�مان؟

إن كان الأسقف یُختار من بین البتولیین، فإنه یلزم أن �كون له أولاد في الخضوع في الروح. فمن 
لا �عرف أن �قتني له في المس�ح أولادًا خلال الإنجیل قبل س�امته، كیف �قدر أن یر�ح أولادًا لله وسط 

 سئول�ات الأسقف�ة الضخمة؟!م

 م. غیر حدیث الإ�مان

1 In 1Tim. hom 10. 
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]. لم �قل غیر حدیث السن بل "غیر ٦غیر حدیث الإ�مان لئلا یتصلف، ف�سقط في دینونة إبل�س [
الإ�مان  ةحدیث الإ�مان"، فالقد�س ت�موثاوس كان حدیث السن لكنه كان ناضجًا في الإ�مان. حداث

ا تحمل خطر الاعتداد �الذات والتصلف، فیخسر الإنسان ر�ما تحمل غیرة متقدة نحو الخدمة، لكنه
 نفسه �الكبر�اء و�هلك من هم تحت تدبیره.

 ن. له شهادة من الذین في الخارج
 �سقط في تعییر وفخ إبل�س" "و�جب أ�ضًا أن تكون له شهادة حسنة من الذین هم خارج لئلا

شهادة حسنة، لكن شهادة الأمم له هي ختم لهذه الشهادة،  قد �شهد المؤمنون لعضوٍ من بینهم]. ٧[
فإن النور لا �ستط�ع أحد أن ینكره حتى ون كان یرفضه، والح�اة الصالحة مشهود لها حتى من 

 الأعداء. 

  حسن للصالحین أن �كون لهم صیت حسن لدى أعدائهم... لماذا لم یتكلم أحد ضد الرسل مدعً�ا
ون أو مخادعون، وإنما كانوا ضد كرازتهم فقط؟ أل�س لأن ح�اتهم أنهم زناة أو دنسون أو طماع

�لا غ�ار؟ لقد كان ذلك واضحًا! فلنح�ا هكذا فلا �قدر عدو أو غیر مؤمن أن ینطق �الشر ضدنا، 
فمن كانت ح�اته فاضلة �كرمه حتى هؤلاء. إن الحق �غلق أفواه الأعداء... كما لا �ستط�ع أحد 

لمة حتى وإن كان أعمى، إذ یخجل و�خشى أن یلومه الكل، هكذا أن �قول عن الشمس أنها مظ
 .١من كان صلاحه واضحًا لا یلومه أحد

 القد�س یوحنا الذهبي الفم

  یلزم أن �كون الأسقف المس�حي هكذا: إن الذین �كابرون معه في العقیدة لا �قدرون أن �كابروا
  .٢في ح�اته

 جیرومالقد�س 

 . سمات الشماس٢
: [لقد ناقش ما یخص الأساقفة ووصف سماتهم والمؤهلات التي وحنا الذهبي الفمالقد�س ی�قول 

یلزم توافرها فیهم، عابرًا على الكهنة لیتحدث عن الشمامسة. أما سبب عدم حدیثه عنهم فهو عدم 

1 In 1Tim. hom 10. 
 .٦٥٥، ص ١٩٦٦الحب الرعوي،  ٢



 الأصحاح الثالث –ت�موثاوس الأولى 

وجود فرق كبیر بین الأساقفة والكهنة، فالكل یتعهد بوظ�فة التعل�م والرئاسة في الكن�سة، فما �قوله عن 
الأساقفة ینطبق على الكهنة، وإنما �متازون عنهم �سلطان الس�امة، و�بدو أنه لم �كن لهم أ�ة میزة 

 .]١أخرى 

 أما سمات الشمامسة فهي:
القد�س یوحنا . و�علق ]٨أ. أن �كونوا ذوي وقار: "كذلك یجب أن �كون الشمامسة ذوي وقار" [

ذات سمات الأساقفة. ما هي هذه السمات؟ أن  قائلاً: [هذا �عني أنه یجب أن تكون لهم الذهبي الفم
�كونوا �لا عیب، وقور�ن، محبین لاستضافة الغر�اء، صبور�ن، غیر مخاصمین ولا طماعین. �ظهر 

" أي غیر فارغین ولا �كونون ذوي وقار لا ذوي لسانینذلك من قوله "كذلك"، و�وضحه �قوله "
الخداع، ول�س ما �ضر الكن�سة مثل عدم  مخادعین. فإنه ل�س من شيء �حط من شأن الإنسان مثل

 .]٢الإخلاص

]. ٩[ ب. غیر مولعین �الخمر الكثیر ولا طامعین �الر�ح القب�ح، ولهم سرّ الإ�مان �ضمیر طاهر
إنها ذات السمات التي سبق لنا الحدیث عنها بخصوص الأساقفة. فإنه مع وجود اختلاف كبیر في 

لین معًا في كرمٍ واحد یلزم أن �حملوا السمات التي تلیق الدرجة الكهنوت�ة والمسئول�ة لكن كعام
�صاحب الكرم، و�كون لهم روحه القدوس الواحد. وكما �قول الرسول بولس: "فأنواع مواهب موجودة 
ولكن الروح واحد، وأنواع خدم موجودة ولكن الرب واحد، وأنواع أعمال موجودة ولكن الله واحد الذي 

 ).٧–٤: ١٢ كو ١�عمل الكل في الكل" (
هذا و�لاحظ أن الأسقف یُختبر أولاً �كونه قد مارس العمل الكنسي في درجة كهنوت�ة أقل، أما 

وإنما هؤلاء الشماس وهو ینال أول درجة كهنوت�ة فإنه لا یتمتع بها قبل اخت�اره، لذلك یؤكد الرسول: "
 ".أ�ضًا لیختبروا أولاً 

تكون النساء ذوات وقار غیر ثال�ات، صاح�ات،  كذلك یجب أن" ج. �كمل الرسول حدیثه قائلاً:
أن الحدیث هنا لا یخص النساء بوجه  القد�س یوحنا الذهبي الفم]. و�رى ١١" [أمینات في كل شيء

عام، وإنما یخص "الشماسات"، إذ �قول: [لُ�فهم هذا عن الشماسات، فإن نظام الشماسات ضروري 
 حدیث هنا عن زوجات الشمامسة.ونافع ومكرم في الكن�سة]. و�رى ال�عض أن ال

1 In 1Tim. hom 11. 
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القد�س ]. و�علق ١٢[ د. "ل�كن الشمامسة كل �عل امرأة واحدة، مدبر�ن أولادهم و�یوتهم حسنًا"
نظر كیف �طلب في الشمامسة ذات فضائل الأساقفة، وإن كانوا ل�سوا في هكذا: [ا یوحنا الذهبي الفم

 .]١وطاهر�ن، مدبر�ن أولادهم و�یوتهم حسنًا درجة مساو�ة لهم، لكن یلزم أن �كونوا (مثلهم) �لا لوم
لأن الذین تشمسوا حسنًا �قتنون لأنفسهم درجة یختم الرسول حدیثه عن الشمامسة �قوله: "

: �قول القد�س یوحنا الذهبي الفم]. وكما ١٣" [حسنة، وثقة كثیرة في الإ�مان الذي �المس�ح �سوع
تفع إلى درجة أعلى]، أي ینتقل من درجة الشموس�ة [كأنه �قول من یوجد صاحً�ا في الدرجة الأقل یر 

 إلى القس�س�ة.

 . نظرة الراعي إلى الكن�سة٣
هكذا أكت�ه إل�ك راجً�ا أن آتي إل�ك عن قر�ب، ولكن إن كنت أ�طيء، فلكي تعلم كیف یجب أن "

ن ر�ما خشي الرسول أ ].١٤[" تتصرف في بیت الله الذي هو كن�سة الله الحي عمود الحق وقاعدته
ُ�صاب القد�س ت�موثاوس �شيء من الضیق، فقد وعده �الحضور إل�ه، لذلك یؤكد له أنه س�حضر 
فإن تأخر فلا �كتئب، فإن الروح القدس �سمح بهذا لأجل البن�ان. إنها فرصة نادرة للقد�س ت�موثاوس 

أعظم. غ�اب أن یبذل مجهودًا أعظم كخادم لكن�سة الله الحيّ، عمود الحق وقاعدته، فینال إكل�لاً 
الرسول بولس لا �كون �النس�ة له سرّ تحط�م أو تعب، إنما فرصة عمل أكثر ومجهود أعظم كخادم 

 السید المس�ح.
لقد وجد الرسول فرصة ل�كشف للقد�س ت�موثاوس كأسقف الكن�سة عن مفهوم الكن�سة التي 

تبرر في الروح، تراءى و�الإجماع عظ�م هو سرّ التقوى: الله ظهر في الجسد، یرعاها، إذ �قول: "
 ].١٦" [للملائكة، كرز �ه بین الأمم، أومن �ه في العالم، رفع في المجد

 ما هي كن�سة المس�ح التي یرعاها الأسقف و�خدم فیها الشمامسة؟
یرى القد�س بولس الكن�سة كلها كجماعة المؤمنین، �قومون على الحق  أ. عمود الحق وقاعدته:
ة بدونه ینهار كل البن�ان. فإن كان الغنوسیون یهتمون �المعرفة كأساس كعمود یرتكزون عل�ه وكقاعد

للخلاص، فالرسول یرى في الكن�سة أولاً وقبل كل شيء دخولاً إلى الحق، لكنه الحق المجاني الذي 
 �قدمه الله للجم�ع ولا یخصه �فئة دون أخرى.

) علامة تكر�سه ١٨: ٢٨ه (تك الذي أقامه أبونا �عقوب، وصب ز�تًا على رأس العمودالكن�سة هي 
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للرب �الروح القدس. إنها عمود الدخان الصاعد من البر�ة المعطّر �المر والل�ان و�كل أذرة التاجر 
)، ترتفع خلال دخان الذب�حة الذي لا �فسد العینین، بل �فتحها لرؤ�ة الحق السماوي، ٦: ٣(نش 

 معطرة �آلام عر�سها (المر) ورائحته الزك�ة (الل�ان).
: [لا تضم الكن�سة جیرومالقد�س الحق�قي لكن�سة المس�ح، وكما �قول  الراعيهذه هي رؤ�ة 

حوائط (وم�اني) وإنما تضم حقائق تعال�مها. هي الإ�مان الحق! في الحق�قة كانت الم�اني الكنس�ة منذ 
الإ�مان  عامًا في أیدي الهراطقة �أكملها، لكن الكن�سة الحق�ق�ة كانت قائمة حیث یوجد ٢٠و ١٥

.] �معنى آخر الكن�سة �كونها الإ�مان الحق لا �مكن أن تُغلب مهما كانت الظروف المح�طة ١الحق
 �المؤمنین!

: ل�ست الكن�سة مجرد معرفة عقل�ة للحق كما تخیل الغنوسیون، وإنما هي ب. تمتع �سرّ التقوى 
عظ�م لهي. لذا �قول الرسول: "دخول عملي إلى الحق خلال الح�اة التقو�ة التي صارت لنا �التجسد الإ

 ".هو سرّ التقوى، الله ظهر في الجسد
الكن�سة هي عمود الحق المرتكز على ذب�حة السید المس�ح الفر�دة والمقبولة لدى الآب  كانتإن 

رائحة رضا، إنما هذا الحق یتحقق خلال تجسد كلمة الله كطر�ق لتقد�م الذب�حة وقبول الصلیب، و�اب 
ح�اة الجدیدة �اتحادنا مع الله الآب في ابنه. لقد حلّ بیننا وحمل طب�عتنا حتى نوجد نحن لدخولنا إلى ال

ف�ه، ننعم �ح�اته وسماته وشركة أمجاده! هذا هو الحق العملي الذي قُدم لنا خلال الإنجیل في ر�نا 
 �سوع المس�ح.
بهذا ینكرون الح�اة  حق�قة التجسد برفضهم أن السید �حمل جسدًا حق�قً�ا، الغنوسیون لقد أنكر 

التقو�ة التي صارت لنا ف�ه، و�حولون الحق إلى معرفة نظر�ة عقلان�ة �لا ورح ولا ح�اة! �معنى آخر، 
التجسد الإلهي ل�س عقیدة فلسف�ة تعتنقها الكن�سة للمجادلة، وإنما هي سرّ ح�اتها التقو�ة وأمجادها 

 الداخل�ة!

بول الروح القدس الذي وه�ه لنا الله، هذا الذي یدخل بنا : ما هي الكن�سة إلاَّ قج. تبرر في الروح
إلى الثبوت في المس�ح �سوع ر�نا، لا لنغتسل بدمه الكر�م من خطا�انا فحسب، إنما نحمل برّ المس�ح 

: "لكن اغتسلتم، بل تقدستم، بل تبررتم، �اسم الرب فینا، فنُحسب في عیني الآب أبرارًا. �قول الرسول
). إن كانت الكن�سة في جوهرها هي ثبوت في المس�ح، كأعضاء ١١: ٦كو  ١( "�سوع و�روح إلهنا
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جسده، فإن هذه العط�ة تحمل من الجانب الآخر انطلاقها �الروح القدس إلى حضن الآب متبررة �الدم 
 الكر�م، حاملة سمات عر�سها ورأسها!

ح في حضن الآب، یجعل منها : انطلاق الكن�سة �الروح الناري، لتح�ا ببرّ المس�د. تراءى لملائكة
في الحق�قة "ح�اة سماو�ة" وتمتع �الطب�عة الملائك�ة، فتنعم برؤ�ة الله، حیث �صیر أعضاؤها أش�ه 
�ملائكة ُ�علن لهم الله غیر المنظور! �معنى آخر، الكن�سة في العهد الجدید هي تجلي الابن الوحید 

 ته و�نعمون �سماته.الجنس في وسط المؤمنین كملائكة ینعمون �حضرته ورؤ�
�قوله: "تراءى لملائكة" أن الملائكة الذین كانوا یرونه قبل التجسد قد أدركوه  الرسولر�نا �قصد 

�مفهوم جدید خلال تجسده في كن�سته، رأوه في كمال ح�ه الفائق خلال الصلیب، وعمله الإلهي 
�ه وتبرروا وصاروا أبناء أح�اء العجیب في المؤمنین الذین كانوا ق�لاً خطاة وأعداء، وقد تقدسوا ف

 وممجدین ف�ه!

سرّ التقوى في  ا: إن كانت الكن�سة هي عمود الحق وقاعدته الذي یهب لنه. كرز بین الأمم
المس�ح �سوع، و�نطلق بنا �الروح القدس لنح�ا ببرّ المس�ح، ونشارك الملائكة طب�عتهم، فإن هذا كله 

مس�ا المخلص بین الأمم، فینعم الكل بهذه النعم الإله�ة �لا إنما �قدم لكل ال�شر�ة خلال الكرازة �ال
إلى أقطار : "تمییز ولا محا�اة لأمة على حساب أمة، أو جنس على حساب آخر. وكما �قول المرتل

 ). أما غا�ة هذه الكرازة فهي رفع ال�شر�ة إلى المجد السماوي.٤: ٤٩(مز  "المسكونة بلغت أقوالهم
عي الحق�قي یرى في الكن�سة تمتعًا �الحق العملي خلال سرّ التجسد في اختصار نقول أن الرا 

الإلهي، ودخولاً إلى الح�اة التقو�ة في المس�ح �سوع، وتبر�رًا في الروح، وشركة مع الملائكة. هي سرّ 
انفتاح ال�شر�ة كلها على الإ�مان الجامع للدخول إلى المجد العلوي، ف�ح�ا الكل في الأحضان 

 السماو�ة.
على هذا النص، قائلاً: [حقًا عظ�م هو هذا السرّ: القد�س یوحنا الذهبي الفم  سلوب آخر �علق�أ

ا، صار الإنسان یُرى �لا خط�ة! صار (الإله المتأنس) مقبولاً في العالم، الله صار إنسانًا والإنسان إلهً 
 .]١ح�ا كما یلیق بهذا السرّ ومكروزًا �ه یراه الملائكة معنا! هذا �حق هو سرّ! لیتنا لا نحتقره... بل ن
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 الأصحاح الرا�ع

 جهاد الرعاة
)، موضحًا ١�عد أن تحدث الرسول بولس مع تلمیذه ت�موثاوس عن الوص�ة كغا�ة الرعا�ة (ص 

)، تحدث عن سمات الرعاة والخدام، والآن ٢�عض المفاه�م الخاصة �الع�ادة الكنس�ة الجماع�ة (ص 
لكنس�ة، أي إلى الاتحاد مع الله في �حدثه عن الالتزام �الجهاد الروحي حتى یدخل �الكل إلى الح�اة ا

المس�ح �سوع والتمتع �التبر�ر في الروح والشركة مع السمائیین، والدخول إلى الأمجاد الإله�ة. إنه 
عمل روحي شاق، یتطلب أن �كون الراعي واعً�ا وصاحً�ا ضد كل هرطقة، ومثابرًا في كل جهاد 

 روحي، لهذا یتكلم هنا عن:

 .١١-١ ن. الارتداد عن الإ�ما١
 .١٦-١٢ . وصا�ا للراعي٢

 . الارتداد عن الإ�مان١
 ولكن الروح �قول صر�حًا،"

 أنه في الأزمنة الأخیرة یرتد قوم عن الإ�مان،
 تا�عین أرواحًا مضلة، 

 في رَ�اء أقوال كاذ�ة مسمومة ضمائرهم، 
 مانعین عن الزواج، 

 وآمر�ن أن �متنع عن أطعمة قد خلقها الله 
 ].٣–١" [من المؤمنین وعارفي الحق لتتناول �الشكر

لقد نادى الهراطقة، أصحاب المیول الغنوس�ة، �الامتناع عن الزواج وعدم أكل اللحوم �كونهما 
 أمر�ن محرمین یدنسان النفس، وقد التزمت الفئة التي كانوا یلقبونها �الكاملین بهذا الامتناع.

ر ظلمة یجب معاداته، و�التالي فالعلاقات أما تدنسیهم للزواج فعلَّته نظرتهم نحو الجسد كعنص
الجسد�ة بین الرجل وامرأته، في نظرهم، تأكید لمتطل�ات الجسد الدنس، فهي دنسة ومحرمة على 
الكاملین. على العكس، في مفهومنا المس�حي، الجسد هو خل�قة الله الصالحة والمقدسة، إن كان 

قبول الابن الكلمة ناسوتنا قدَّس أجسادنا. فصرنا �سبب خطا�انا قد مال إلى الشهوات الشر�رة، لكن �
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ننظر إل�ه �كل وقارٍ وتكر�مٍ، وعل�ه فإن العلاقات الجسد�ة بین الرجل والمرأة لا تعني إش�اع شهوات 
دنیئة، إنما علامة الحب الداخلي والوحدة بین الطرفین، حیث �حترم كل الآخر. �معنى آخر الزواج 

إش�اعًا لشهوات جسده، لكنه أولاً وقبل كل شيء هو قبول الطرف في نظر المؤمن الحق�قي ل�س 
الآخر كشخصٍ له فكره ومواه�ه وقل�ه قبل أن �كون له جسده. إنه یتطلع إل�ه كإنسان، �ح�ه و�حترمه 
و�قدس نظرته إلى جسده! و�رى �عض اللاهوتیین في العلاقة الجسد�ة نظرة إجلال وتقد�س �كونها 

 في إنجاب الأطفال ل�كونوا أعضاء في الجسد المقدس، أولادًا لله!شركة الإنسان مع الله 
إذ حضر الرب [: القد�س أغسطینوسلقد أفاض الآ�اء في الحدیث عن قدس�ة الزواج، ف�قول 

الزواج إنما من تأس�سه هو... وإن الاتحاد بین الرجل والمرأة إل�ه... أراد تأكید أن  العرس الذي دُعيَ 
 .]١تطلیق من الش�طانمن قبل الله، وأن ال

م الرسول بولس البتول�ة، مشتهً�ا أن �كون الكل مثله �ع�شون �لا ل ال�عض: لماذا كرَّ یتساء ر�ما
 ؟ ولماذا قامت الحركات الره�ان�ة المس�ح�ة؟همّ 

المس�ح�ة ل�ست امتناعًا عن الزواج كأمرٍ دنسٍ، بل هي تمتع بزواجٍ روحيٍ بین النفس  البتول�ة
لاله تر�د ألا تنشغل �آخر غیره. الزواج سرّ مقدس، �حترمه البتول والراهب والراه�ة، إنما وعر�سها، خ

�فضلون البتول�ة ل�س تدن�سًا للزواج، وإنما انطلاقًا نحو الح�اة الملائك�ة المكرسة للع�ادة والخدمة 
 الإله�ة.

 لبتول�ة. یوجد فارق بین إننا لا نمنع من یرغب في الزواج، لكننا نشجع من لا یرغبون ف�ه لأجل ا
المنع وأن یُترك الإنسان یتصرف �كامل حر�ته. من �منع �أمر بذلك للجم�ع، أما من یوصي 

 .٢�البتول�ة كحالة أسمى فإنه لا �منع الزواج إنما �فضل البتول�ة
 ذهبي الفمالیوحنا  القد�س

مة كعناصر شرٍ لا للأطعمة، فقد تطلع �عض الغنوسیین إلى اللحوم و�عض الأطع �النس�ةأما 
یلیق �الكاملین أن یتناولوها، أما الكن�سة فلا تمنع أنواعًا من الأطعمة كأمور دنسة أو نجسة، إنما 
تطلب من أولادها الصوم عنها، فترة من الزمن، لض�ط الجسد حتى ُ�عطى للنفس إمكان�ة الس�طرة 

لاقة روح�ة أكثر منه نسكًا على الجسد �الروح القدس مقدس النفس والجسد معًا. الصوم هو انط
 للجسد، لذا ُ�سمح للمرضى �الإفطار دون تشكك، حاسبین المرض نوعًا من الصوم، یتقبلونه �شكر!

1 In Joan. tr 9 : 2. 
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إذا أخذ مع الشكر، لأنه  خل�قة الله جیدة، ولا یرفض شيءللمادة، أ�ا كانت " نظرتناهذه هي 
)، ل�س في خل�قة الله ما ٣١: ١ا (تك لقد خلق الله كل شيءٍ حسنً  ].٥-٤ُ�قدس �كلمة الله والصلاة" [

هو دنس، لكن إذ سقط الإنسان سید الخل�قة الأرض�ة في الخط�ة تدنست نظرته، كما دنس �ضمیره 
�عض الأش�اء بإساءة استخدمها، كمن �ستخدم الحجارة والذهب والفضة في ع�ادة الأصنام. المادة في 

لذا صار تقد�سها مرت�طًا بتقد�س طب�عة الإنسان ذاتها صالحة، لكن الإنسان دنسها �ضمیره الشر�ر، 
 وضمیره ونظرته.

على الع�ارة الرسول�ة السا�قة، قائلاً [�قدم الرسول وضعین: الأول  القد�س یوحنا ذهبي الفم �علق
ل�س شيء من خل�قة الله دنسًا، والثاني إن كان شیئ ما قد صار دنسًا، فالعلاج هو أن یختم (یرشم 

القد�س أغسطینوس: .] و�قول ١مع الشكر لله وتقد�م المجد له، فینزع عنه كل دنس�علامة الصلیب) 
 .]٢[كل الأش�اء الموجودة صالحة لأن خالق هذه جم�عها هو كلي الصلاح

ركز الرسول بولس على أمور ثلاث كسر للتقد�س: ح�اة الشكر، وكلمة الله، والصلاة. هذه الأمور 
 خارست�ا، حیث تنطلق الكن�سة �الروح القدس نحو الآب السماوي لتقدمتُقدم �صورة فائقة وفر�دة في الإف

له الشكر خلال ذب�حة ابنه الفر�دة، أي ذب�حة كلمة الله المتجسد. فیتقبل الآب من الكن�سة ح�اتها 
كح�اة شكر، وكح�اة إنجیل�ة (كلمة الله)، وح�اة صلاة مقبولة لد�ه، لهذا �قدم لها ینبوع تقد�س �لا 

له ل�س فقط �قدس أرواحهم وأجسادهم، إنما �قدس أ�ضًا المادة على أعلى مستوى، حیث حدود، خلا
 یتحول الخبز والخمر إلى جسد السید ودمه الأقدسین!

الصح�ح الذي نشأ عل�ه القد�س ت�موثاوس، أن كل خل�قة الله صالحة، وإن ما قد  التعل�مهذا هو 
إن فكرت الإخوة بهذا الصلاة. لذلك �قول الرسول له: "دنسه الإنسان یتقدس �الشكر والكلمة الإله�ة و 

لقد تر�ى ]. ٦تكون خادمًا صالحًا ل�سوع المس�ح، متر�ً�ا �كلام الإ�مان والتعل�م الحسن الذي تت�عه" [
ت�موثاوس على الإ�مان المستق�م �عیدًا عن الأضالیل، وها هو ملتزم أن �فكر الإخوة بهذا الإ�مان. هنا 

" ولا �قل إن "أمرت الإخوة بهذا"، فإن الراعي الصالح هو الذي لا �أمر و�نهي الإخوةإن فكرت �قول "
 كثیرًا كمن هو متعالي على المخدومین، إنما یتحدث معهم كمن یذكر إخوته.
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والتعل�م المستق�م  �عد أن تحدث عن الجانب الإیجابي وهو تر��ة ت�موثاوس على الإ�مان الحيّ 
فات الدنسة العجائز�ة "وأما الخرا. بذلك تعرض للجانب السلبي، إذ �قول: والتزامه بتذكیر شعب الله

 ].٧فارفضها" [
یلیق �الراعي ألا �فسد وقته وفكره �الأمور المضللة، إنما یهتم بترو�ض ح�اته وح�اة شع�ه على 

ى، لأن "وروض نفسك للتقو الح�اة التقو�ة أو الر�اضة الروح�ة القائمة على أساس الإ�مان المستق�م. 
الر�اضة الجسد�ة نافعة لقلیل، ولكن التقوى نافعة لكل شيء، إذ لها موعد الح�اة الحاضرة والعتیدة" 

كان الراعي ملتزم أن �كون في كل وقته ملتهً�ا بنار الروح القدس لبن�ان كن�سة الله في ح�اته ]. ٨[
 الخاصة أو عمله بین شعب الله.

�ة؟ ر�ما ذات الأفكار الغنوس�ة السابق الحدیث عنها، وهي ماذا �قصد �الخرافات الدنسة العجائز 
أفكار ذات أصل وثني وقد شاخت ولكنها تتسلل تحت ستار "المعرفة" إلى �عض المس�حیین. إنها 

القد�س أفكار دنسه شائخة تحاول أن تل�س صورة جدیدة خلال الهراطقة لعدم الإ�مان المستق�م. و�رى 
أن هذه الخرافات إنما تمثل الأفكار الخاصة �العودة إلى التهود، وهي أفكار �اطلة لا  یوحنا ذهبي الفم

تحمل قوة كلمة الله الروح�ة بل حرف�ة قاتلة. دعاها عجائز�ة، لأنها صارت قد�مة وشاخت، ولم تعد 
عودة الرجل تناسب الح�اة الجدیدة التي لنا في المس�ح �سوع ر�نا، و�رى القد�س إن العودة إلیها إنما ك

 الناضج إلى الرضاعة، فلا ینتفع شیئًا بل ُ�صاب �ضررٍ.
الروحي وقد ارتقى من الطفولة غیر الناضجة حتى بلغ الرجولة ألا �عود إلى حرف�ة  �الإنسانیلیق 

 الناموس، بل یروض نفسه كرجل على الر�اضة الروح�ة التي هي أفضل من الر�اضة الجسد�ة.

 ة الجسد�ة؟ماذا �قصد الرسول �الر�اض
أنها التدار�ب الخاصة �الصوم والزهد الشدید (�غیر روح) فإنها قد تنفع الجسد لكنها  ال�عضیرى 

یرفض هذا القد�س یوحنا ذهبي الفم لا تفید النفس ما لم ترت�ط �الروح (الصلاة والحب الخ.) غیر أن 
نتشرة لدى الیونان. إنها نافعة الرأي إذ یرى أن الر�اضة الجسد�ة هي الألعاب الأولمب�ة التي كانت م

للجسد إلى حین، أما الر�اضة التقو�ة فتسند النفس والجسد معًا. إنه �قول: [یرى ال�عض أن الرسول 
�شیر هنا إلى الصوم، لكن هذا المعنى غیر لائق، فإن الصوم ر�اضة روح�ة لا جسد�ة. لو كان 

 .] ١لاً ونح�لاً، لهذا فهو ل�س ر�اضة جسد�ةالصوم ر�اضة جسد�ة لكان منعشًا للجسد، لكنه یجعله هز�
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"صادقة هي الكلمة، ومستحقة كل قبول، لأننا لهذا إذ یتحدث الرسول عن الر�اضة التقو�ة �قول: 
ا الذي هو مخلص جم�ع الناس ولا س�م ،نتعب ونُعیر، لأننا قد ألقینا رجاءنا على الله الحيّ 

 ].١١-٩المؤمنین. أوصِ بهذا وعلم" [
الصادقة المستحقة كل قبول؟ الر�اضة التقو�ة الروح�ة نافعة لكل شيء، لها المواعید  كلمةالما هي 

. تدخل �المؤمن إلى الرجاء في الله الحيّ، فینال البركات الحاضرة والمستقبلة، ]٨[الحاضرة والمستقبلة 
خطا�اه [من یدرك في نفسه أنه �لا شر (أي غفرت له القد�س یوحنا ذهبي الفم: أو كما �قول 

وشروره) �كون له ثمر صالح، ف�فرح هنا أ�ضًا أما الشر�ر فعلى العكس �عاقب هنا، كما �عاقب هناك. 
إنه �ع�ش في حالة خوف دائم، لا �قدر أن یتطلع إلى أحدٍ بثقةٍ، �كون دائمًا شاحب الوجه مرتعً�ا، 

�ما لدیهم؟ أل�ست هذه هي ومملوءًا قلقًا. أل�س هذا هو حال المحتالین واللصوص الذین لا �كتفون 
ح�اة القتلة والزناة المملوئین بؤسًا هؤلاء الذین یتطلعون إلى الشمس یتشكك؟ لا بل �الحري هي 

 .]١�شاعة
هذا هو عمل الر�اضة الروح�ة الحقة، إنها ت�عث في النفس روح الرجاء المفرح، الأمر الذي له 

لسماوي، فنح�ا فرحین متهللین حتى وسط الآلام، لا انعكاساته حتى على ح�اتنا الزمن�ة بجانب إكلیلنا ا
�فارقنا فرح الروح حتى وسط الدموع. ولعل هذا ما قصده السید المس�ح حین وعدنا في هذا العالم �مئة 

 ).٣٠: ١٠؛ مر ٢٩: ١٩ضعف وفي الح�اة الأخرى �الح�اة الأبد�ة (مت 
لامه وأتعا�ه وما ف�ه من مرارة فإنه �حلو الصلیب �كل آ "لهذا نتعب ونعیر"،: الرسول�قول 

وحرمان، لأن وسط الض�قات المتزایدة تتلذذ النفس �التعز�ات الإله�ة الفائقة، وخلال شركة آلام 
 الصلیب نتعرف على قوة الق�امة عاملة فینا.

ل�ست خاصة �فئة دون أخرى كما یدعي الغنوسیون، إنما هي وعود لل�شر�ة كلها. هذا  الوعودهذه 
"ألقینا رجاءنا على الله الحي الذي هو مخلص لرسول في كل رسائله، إذ �قول هنا: ما یؤكده ا

إنه مخلص جم�ع ال�شر، لكنه لا �ستط�ع أن یلتمس عمله الجم�ع الناس ولاس�ما المؤمنین". 
 الخلاصي سوى المؤمنین. 
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 . وصا�ا للراعي ٢
وكرازته �الإ�مان المستق�م  عن التزام الراعي �الجهاد الروحي في ح�اته الخاصة تحدث�عد أن 

  الحي، قدم له وصا�ا تمس جهاده:
لا �ستهن أحد �حداثتك، بل كن قدوة للمؤمنین في الكلام، في التصرف، في المح�ة، في "أ. 

]. إن كان الراعي حدیث السن، فلا تصغر نفسه ف�ه، فإن ١٢" [الروح، في الإ�مان، في الطهارة
وإنما �اتسامه �الحكمة، ل�س فقط خلال المعرفة والوعظ والتعل�م،  الشیخ لا ُ�حسب هكذا �شی�ة السن،

وإنما أ�ضًا في تدبیر الأمور وإعلان الحب أي اتساع القلب ل�ضم ف�ه كل نفس، وفي كل حكمة 
الروح، فلا ینحرف عن الخط الروحي المتزن، وفي الإ�مان �لا تخوف ولا تردد، وفي ح�اة الطهارة 

طلب خبرة زمن �قدر ما تطلب خبرة ح�اة صادقة وأمینة، معلنة على فم الراعي والنقاوة. الرعا�ة لا ت
 وفي قل�ه وروحه وفي كل تصرفاته الظاهرة والخف�ة، ف�كون مثالاً حً�ا لشعب الله.

: [مادامت ح�اتك متزنة فإنهم لا �ستخفون �حداثتك، بل �الحري القد�س یوحنا الذهبي الفم�قول 
: "كن قدوة للمؤمنین في الكلام في التصرف في المح�ة في �كمل قائلاً  �عجبون �ك �الأكثر، لهذا

. لتظهر كمثال للأعمال الصالحة في كل شيء، ولتكن نموذجًا للح�اة الروح في الإ�مان في الطهارة"
 .]١المس�ح�ة، نموذجًا ُ�قدم للغیر كناموس حي وقاعدة وق�اس للح�اة الصالحة. هذا ما یلیق �المعلم

". یلیق �الراعي أن �كون دائم النمو في عكف على القراءة والوعظ والتعل�من أجيء اإلى أب. "
ح�اته الداخل�ة، خلال الر�اضة الروح�ة، ولاس�ما حب القراءة والتعلم مع الشوق إلى الوعظ والتعل�م 

لم، �قصد الدخول �كل نفسٍ إلى الخبرات الجدیدة التي �مارسها المعلم كل یوم. فالراعي یتعلم و�ع
 یتدرب و�درب الآخر�ن، ینمو كل یوم ف�أتي بثمر في ح�اته وح�اة اخوته وأولاده الروحیین.

". إن Presbytery لا تهمل الموه�ة التي ف�ك المعطاة لك �النبوة مع وضع أیدي المشیخةج. "
�رى كان الله قد وهبنا مواهب فیلزم ألا نطمرها بل نعمل بها را�حین لتقد�مها للرب مع ر�حها. و 

تعني الكهنوت �صفة  Presbyteryأن النبوة هنا تعني التعل�م وأن كلمة القد�س یوحنا الذهبي الفم 
 .٢عامة، وأن الرسول هنا درجة الأسقف�ة لا القس�س�ة
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المواهب المعطاة للقد�س ت�موثاوس هي كلمة الوعظ (النبوة) ومع درجة الأسقف�ة الخ. إنها مواهب 
، �لا فضل من جان�ه، لكنه ملتزم أن �ضرمها �العمل والجهاد حتى لا مجان�ة مقدمة له من قبل الله

 تذبل ف�ه، فیدان أمام من وه�ه إ�اها.
هنا أ�ضًا تأكید لنوال الدرجة الكهنوت�ة بوضع الأیدي، لكن هذه العط�ة ل�ست للكرامة، وإنما لحمل 

�اتك وكل طاقاتك وكل مواه�ك " �معنى "كرس كل حاهتم بهذا، كن ف�هالمسئول�ة، إذ �قول الرسول: "
لحساب هذه الموه�ة المجان�ة. كن في هذا العمل دون غیره". �طال�ه الرسول �ضرورة النمو الدائم في 
كل شيء، في الدراسة والع�ادة والكرازة والتعل�م والتدبیر والإرشاد الروحي. أي �كون النمو في كل 

" كما لكي �كون تقدمك ظاهرًا في شيءول: "جانب من جوانب الرعا�ة �غیر تطرف، إذ �قول الرس
" لاحظ نفسك والتعل�م وداوم على ذلك، لأنك إن فعلت هذا تخلص نفسك والذین �سمعونك�قول: "

ل�ست هناك ثنائ�ة في ح�اة الراعي، ولا تطرف. إنه �عمل روحً�ا لبناء نفسه كما لبناء  ].١٦-١٥[
ول�اته الرعو�ة، ولا الأخیرة على حساب الأولى، شعب الله، ح�اته الروح�ة لا تقوم على حساب مسئ

 إنما �عمل في ح�اته الخاصة وفي عمله الرعوي �كونهما عملاً واحدًا متكاملاً ومتناسقًا!
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 الأصحاح الخامس

 العلاقات الكنس�ة
�عد أن قدم الرسول لتلمیذه وصا�ا تخص ح�اته الروح�ة وعمله الرعوي �كونهما عملاً واحدًا 

 متكاملاً، أوضح له الخطوط العر�ضة في طر�قة التعامل مع الرع�ة: 

 .٢-١ . توج�ه كل فئة١
 .١٦-٣ ملا. إكرام الأر ٢
 .١٨-١٧ . الاهتمام �الكهنة٣
 .٢١-١٩ ب التو�یخ. أسلو ٤
 .٢٢ . عدم التعجل في الس�امات٥
 .٢٣ . وص�ة خاصة �صحته٦
 .٢٥-٢٤ . الخطا�ا الواضحة والخف�ة٧

 . توج�ه كل فئة١
 لا تزجر شیخًا بل عظه كأب، "

 والأحداث كإخوة، 
 والعجائز كأمهات، 

 ].٢-١والحدثات كأخوات �كل طهارة" [
�كونوا حكماء في معاملتهم مع كل فئة وكل فرد من  كأن الرسول �علن للرعاة أنه یجب علیهم أن

أفراد الرع�ة، �عرفون كیف �كسبون الكل رجالاً ونساءً، شیوخًا وأطفالاً الخ. حتى لا ینحرف أحدهم 
یختلط الكاهن �المتزوجین الذین [ القد�س یوحنا الذهبي الفم:عن حظیرة السید المس�ح. وكما �قول 

الأغن�اء وأصاحب المراكز العامة وذوي النفوذ... لهذا وجب أن �كون لهم أطفال وخدم، كما یختلط �
). لست أقول أن �كون مخادعًا أو متملقًا أو many sides man(إنسانًا �عرف كیف �عامل الكل 

مرائً�ا، بل �كون شدید المرونة... �عرف كیف یتلاءم مع كل واحد حتى یر�حه، حس�ما تقتضي 
مًا، لأنه �ستحیل عل�ه أن �عامل كل الذین تحت إشرافه �معاملة واحدة. الظروف. ف�كون رح�مًا وحاز 

كالطبیب الذي ل�س له أن �ستخدم علاجًا واحدًا لكل المرضى الذین �عالجهم، أو ر�ان السفینة الذي 
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 .]١كثیرة ین�غي عل�ه ألا �عرف طر�قة واحدة فقط لصد الر�اح، إذ نتعرض لر�احٍ 
ر�قة تعامل الراعي مع فئات شع�ه، �مكن إجمالها في ع�ارة واحدة، �قدم لنا الرسول عینات عن ط

لا وهي أن الرعا�ة ل�ست سلطة بل حب. فالراعي یتعامل مع ك�ار السن �كونهم آ�اء وأمهات له: "
". إنه ملتزم �معالجة أخطائهم لكن دون زجرهم تزجر شیخًا بل عظه كأب... والعجائز كأمهات

القد�س یوحنا الذهبي الفم: الودي كابن یتحدث مع أب�ه أو أمه. �قول  �سلطان، وإنما خلال الحدیث
، خاصة إن وجه إلى الشیخ، أما إن صدر عن شاب لشیخ ف�كون ئالزجر في طب�عته أمر خاط[

 .]٢مراتالخطأ مضاعفًا ثلاث 
�قول: الحنو عند الشیوخ والعجائز، وإنما �متد إلى معاملة الراعي للأحداث والحدثات، إذ  �قفولا 

". بدون الحب لا �قدر الراعي أن یدخل إلى قلوب والأحداث كإخوة... والحدثات كأخوات �كل طهارة"
الأحداث والحدثات. لكن یجب عل�ه في معالجته لأخطاء الحدثات أن یلتزم بروح الطهارة حتى لا 

إن كان تصرفه یتعثر ولا �عثر أحدًا، لئلا ف�ما هو �صلحهن �فقد طهارته أو �عثر الآخر�ن حتى و 
التعامل مع الحدثات �سبب دائمًا شكوكًا، [ القد�س یوحنا الذهبي الفم:صادرًا عن �ساطة قلب. �قول 

ومع هذا لا �قدر الأسقف أن یتجنب التعامل معهن �استمرار، لذا یلزم أن �كون مثل هذا الالتصاق 
 .]٣�كل طهارة

ه أن �عرف كیف یتعامل مع كل فئة، بل نقول أن الراعي في علاقته �شعب الله یلزم اختصارفي 
مع كل شخص بروح الحب المملوءة رقةً وحنوًا، لكن دون مجاملة أو مداهنة على حساب خلاص 

 نفسه أو خلاص أنفسهم، �سلك بروح الحكمة والطهارة حتى لا یتعثر ولا ُ�عثر أحدًا. 

 ملا. إكرام الأر ٢
لناس، لم �أتِ لینزع الآلام عنا، لكنه قبلها بإرادته في معالجة السید المس�ح لمشكلة الألم في ح�اة ا

عنا ل�حوّل مجراها ومفهومها. �عد أن كانت الآلام ثمرة غضب الله، و�صمة من �صمات عص�اننا 
عل�ه، صارت في المس�ح �سوع علامة حب إلهي فائق، وطاعة حتى الموت موت الصلیب. وذب�حة 

ر�ق الألم لنا �مفهومٍ جدید خلال إعلان حبنا وطاعتنا شكر مقدمة من الابن الوحید. بهذا انفتح ط
لشكرنا للآب في ابنه. هكذا أ�ضًا في حالة الترمل، فإن الكن�سة لم تخرج الأرامل عن حالة ترملهن 

 .٧٣٧-٧٣٦، ص ١٩٦٦الحب الرعوي،  ١
2 In 1 Tim. Hom., 13. 
3 In 1 Tim. Hom., 13. 
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بتشج�عهن على الزواج لنزع الألم عنهم، وإنما رفعت مفهوم "الترمل"، لتكون ل�س �حالة بؤس وحزن، 
لكن�سة. صارت الأرامل تمثل طغمة معینة لها كرامتها وعملها الإیجابي وإنما حالة عمل روحي في ا

في الكن�سة. فلا تع�ش الأرامل كفئة منكو�ة تتلمس عطف الجم�ع وترفقهم، ف�سلكن منكسرات القلب، 
لا بل هن فئة تحتل الصف الثالث �عد رجال الكهنوت والمتبتلین، لهن عملهن العظ�م ورسالتهن في 

ترفع روحهن المعنو�ة وتنتفع الكن�سة عامة بهن و�خدمتهن. هذا ما نلمسه بوضوح في الكن�سة. بهذا 
إلى شا�ة أرملة، كان زوجها أوشك أن ینال وظ�فة  القد�س یوحنا الذهبي الفمالرسالة التي وجهها 

. وهنا ١والي مقاطعة فكتب لیواسیها في مصابها الفادح، بل �الحري لیدفعها للعمل في كرم الرب
ظ الرسول بولس قد أطال الحدیث عن "الأرامل" ر�ما أكثر من أي فئة أخرى، معطً�ا إ�اهن نلاح

اهتماما خاصًا، و�ظهر مدى اهتمام الكن�سة الأولى خاصة آ�اء مدرسة اسكندر�ة بهن في كتا�اتها 
 عنهن.

لحق�قة أنه �میز بین من هي �ا]. ك٣[" أكرم الأرامل اللواتي هن �الحق�قة أرامل�قول الرسول: "
أرملة، ومن هي ل�ست �الحق�قة أرملة. �معنى آخر �میز بین من هي أرملة في طغمة الأرامل 

 العاملات في الكن�سة، والأرامل اللواتي تعولهن الكن�سة.
ولكن إن كانت أرملة لها أولاد أو حفدة، فلیتعلموا فمن جهة إعالة الكن�سة الأرامل �قول الرسول: "

 ].٤[" یتهم، و�وفوا والدیهم المكافأة، لأن هذا صالح ومقبول لدى اللهأولاً أن یوقروا أهل ب
�طالب الرسول المؤمن أ�سط القواعد الإنسان�ة، وهي إن ترملت أمه أو جدته یلتزم المؤمن 
بإعالتها، إن كانت هي خدمته في طفولته وصبوته دون أن تنتظر الجزاء، فإن أصابها عوز �سبب 

م بها. هكذا تلتزم العائلات القادرة �سد احت�اجات أراملها حتى تتفرغ الكن�سة ترملها وجب عل�ه الاهتما
 كهنة وشعً�ا لسد احت�اجات الأرامل المحتاجات.

في العهد القد�م یرفض الله ع�ادة المؤمنین إن خلت من أعمال المح�ة والرحمة، مطالً�ا إ�اهم 
وا الحق، انصفوا المظلوم، اقضوا للیت�م، حاموا اطلب: الاهتمام �الأرملة، إذ �قول: "تعلموا فعل الخیر

إلى  القد�س أغناطیوس أسقف أنطاك�ة). وفي القرن الثاني الم�لادي كتب ١٧: ١(إش  "عن الأرملة
القد�س .] وكتب ٢أخ�ه القد�س بول�كر�وس أسقف أزمیر: [أمام الرب، فلتكن محامً�ا عنهن

مترفقین �الكل، لا �عطون ظهرهم لمن ضلوا، على الكهنة أن �كونوا رحومین  [یجب: بول�كر�وس

 .٥، ص لأرملة شا�ةرسالة تعز�ة القد�س یوحنا الذهبي الفم للمؤلف:  ١
2 Ep. to Polyc. 4 : 1. 
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في ذات  القد�س یوستین.] و�تحدث ١یهتمون �المرضى، ولا یتجاهلون الأرامل أو الیتامى الفقراء
القرن عن مساعدة الأیتام والأرامل كجزء لا یتجزأ من الع�ادة الإفخارست�ة الأسبوع�ة، حیث �قدم 

أ�ضًا في ذات القرن أن  هرماس. و�قول ٢قدسة بتوز�عهاالمؤمنون عطا�اهم و�قوم رئ�س الجماعة الم
. كأن الاهتمام ٣المؤمن إن �صوم یدفع ثمن غذاء یومه لأرملة أو یت�م أو أي إنسان محتاج

�احت�اجات الأرامل تشغل قلب كل مؤمن سواء كان أسقفًا أو كاهنًا أو من الشعب، كجزء لا یتجزأ من 
 لجماع�ة وع�اده الخاصة الخف�ة.سلوكه المس�حي وع�ادته الأسبوع�ة ا

هكذا اهتمت الكن�سة �احت�اجات الأرامل منذ انطلاقها، وقد وضع الرسول بولس الشروط اللازمة 
ولكن التي هي �الحق�قة أرملة ووحیدة فقد ألقت رجاءها في الأرملة لكي تعولها الكن�سة، إذ �قول: "

-٥هارًا، وأما المتنعمة فقد ماتت وهي ح�ة" [على الله وهي تواظب على الطل�ات والصلوات ل�لاً ون
٦.[ 

 لقد اشترط الرسول فیها:
 أن تكون �الحق�قة أرملة ووحیدة، أي فقدت رجلها ول�س لها أولاد أو حفدة قادرون على إعالتها. أ.

ألقت رجاءها على الله الحي، أي إن كانت قد فقدت كل من �عولها لكنها وضعت رجاءها ب. 
در أن �عول. إنها تجد راحتها في الله نفسه، الذي لا یتركها وحیدة! مثل هذه ف�من هو �الحق قا

تحتضنها الكن�سة لتجد أ�ضًا في المؤمنین، كهنة وشعً�ا، أح�اء لها �قدمون لها كل راحة ممكنة، فتقبل 
 محبتهم كما من الله نفسه.

الزمن�ة كسرّ بهجتها لكنها  تواظب على الطل�ات والصلوات ل�لاً ونهارًا. إنها لم تختر الح�اة ج.
 دائمة الاتصال �عر�سها، تسأله طل�اتها وتدخل معه في صلوات �لا انقطاع.

هذا هو حال النفس التي تفقد  : "وأما المتنعمة فقد ماتت وهي ح�ة".لا تع�ش ح�اة مترفة مدللةد. 
القد�س یوحنا �قول  عر�سها المس�ح وتع�ش مترملة تسأل التنعم �الزمن�ات لتش�ع فراغ قلبها. وكما

: [الإنسان الذي �ع�ش في لذة میت وهو حي. إنه �ع�ش من أجل �طنه، ولا �ح�ا ل�ق�ة الذهبي الفم
أحاس�سه (المقدسة). فهو لا ینظر ما كان ین�غي أن ینظره، ولا �سمع ما كان یجب أن �سمعه، ولا 

1 Ep. to Phil. 6. 
2 1 Apology, 67 : 6. 
3 Shepherd, 56 : 7. 
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 ]١ینطق �ما یلزم أن یتكلم �ه، ولا یتمم أعمال الأح�اء... إنه میت!
على هذه الع�ارة الرسول�ة:  القد�س یوحنا الذهبي الفم�علق  ].٧فاوصِ بهذا لكي �كن �لا لوم" ["

[لا یُترك الأمر لاخت�ارهن. أوصِ، كما �قول، ألا �كن في ترف... فإن هذا أمر غیر لائق بهن. ولا 
ألا �كتتبن في قوائم  یجوز للمترفات أن �شتركن في الأسرار الإله�ة... إذن لنوصي الأرامل المترفات

الأرامل طاعة للرسول، وذلك كالجندي الذي لا �حسب مؤهلاً لوظ�فته لأنه �كثر الدخول إلى 
 .]٢الحمامات والمسارح
وإن كان أحد لا �عتني بخاصته، ولاس�ما أهل بیته، فقد أنكر الإ�مان، وهو شر �كمل الرسول: "

الخاص برعا�ة الأرامل ل�علن التزام المؤمن ل�س  لقد استغل بولس هذا الموقف ].٨[" من غیر المؤمن
فقط نحو والدته أو جدته الأرملة، وإنما نحو كل عضو في الكن�سة المقدسة في عوز، خاصة أسرته. 
سمة المس�حي الحق�قي هو الحب �لا حدود، والاعتناء �الغیر، فكم �الحري نحو خاصته وأهل بیته؟ 

: القد�س یوحنا الذهبي الفم). و�علق ٧: ٥٨( "حمك"لا تتغاضى عن ل: جاء في سفر إشع�اء
.] كما �قول: [من لا ٣[الاعتناء الذي یتكلم عنه جامع یخص النفس والجسد، أي الاعتناء �الاثنین معًا

�عتني �عائلته �عتدي على شر�عة الله وعلى ناموس الطب�عة... ل�س الإ�مان مجرد اعتراف �عقیدة، 
 .]٤ئقة �الإ�مانوإنما هو تتم�م الأعمال اللا

أن �عض المؤمنین یهتمون برعا�ة الآخر�ن جسدً�ا أو روحً�ا  القد�س یوحنا الذهبي الفملاحظ 
بینما یتجاهلون احت�اجات عائلاتهم، هذا إ �كشف عن دافع خدمتهم للغیر أنها ل�ست عن مح�ة أو 

�ة لما تجاهلوا بیتهم لطف قلبي وإنما عن حب الظهور. فلو كانت خدمتهم نا�عة من أعماق قلب�ة مح
 حیث لا یراهم أحد ل�شكرهم و�مدحهم.

في الأرملة الوحیدة التي ألقت رجاءها على الله وهي تواظب على  القد�س أغسطینوسیرى 
] تمثل النفس ال�شر�ة المترملة كمن هي �لا ٦-٥الطل�ات والصلوات ل�لاً ونهارًا وتسلك �غیر ترف [

رك أنها مجردة عن عون إلاَّ الله وحده فهي مترملة... ما الذي رجل �عینها. إذ �قول: [كل نفس تد
یجعلها أرملة؟ إدراكها أنه ل�س لها عون من مصدر آخر غیر الله وحده. ل�س لها زوج، ولا تنتفخ 

1 In 1 Tim. hom 13. 
2 In 1 Tim. hom 13. 
3 In 1 Tim. hom 14. 
4 In 1 Tim. hom 14. 
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�حمایته لها، لذلك تبدو الأرامل مهجورات لكن معونتهن أعظم. الكن�سة ككل هي أرملة واحدة، سواء 
ء، متزوجین ومتزوجات، الكن�سة ككل أرملة واحدة مهجورة في هذا العالم! إن كانوا رجالاً أو نسا

 .]١�كون العون بین یدیها حاضرًا لدیها عندئذٍ شعرت بهذا وعرفت حق�قة ترملها 
لتُكتتب أرملة إن لم �كن �عد الحدیث عن إعالة الأرامل تحدث الرسول عن "فئة الأرامل"، قائلاً: "

امرأة رجل واحد، مشهودًا لها في أعمال صالحة إن لم تكن قد ر�ت  عمرها أقل من ستین سنة،
-٩[ صالحالأولاد، أضافت الغر�اء، غسلت أرجل القد�سین، ساعدت المتضا�قین، ات�عت كل عملٍ 

١٠.[ 
ر من مرة وضع أكث "٢في كتا�ه عن "خدمة المرأة في الكن�سة الأولى Roger Gryson�قول 

إكل�منضس س القوائم مع الأساقفة والكهنة والشمامسة، مثال ذلك سكندرانیون الأرامل في نفالإ
حیث �علن أن "وصا�ا �لا حصر كهذه قد كتبت في الكتاب المقدس توجه إلى أشخاص  السكندري 

". هذا لا �عني أن الأرامل ٣مختار�ن، ال�عض للكهنة، والأخرى للأساقفة، كما للشمامسة وللأرامل
ن �مثلن نصیً�ا من التنظ�م الكنسي، لهن عملهن الخاص، خاصة �مثلن جزءً من الكهنوت، لكنه

 الصلاة. وقد أفرد كثیر من الآ�اء مقالات خاصة عن "الترمل".
القد�س یوحنا ] لاكتتاب الأرملة في الكن�سة. و�علق ١٠-٩الرسول الشروط السا�قة [ حددوقد 

ها في الأرامل، فإنها تكون ذات على هذه السمات �قوله: "�ا للغرا�ة! أي دقة یتطلب الذهبي الفم
 .]٤السمات المطلو�ة في الأسقف

 وف�ما یلي السمات:
ألا �قل عمرها عن الستین عامًا، كأرملة یهتم الرسول �سنها حتى لا یتعثر أحد بتنقلاتها بین أ. 

  بیوت الفقراء والمرضي لخدمتهم، وأ�ضًا مرافقتهن للأسقف أو الكاهن عند ز�ارة �عض البیوت لخدمة
القد�س یوحنا النساء أو الفت�ات، أو عند عماد الفت�ات. إنهن سند قوي في خدمة النساء. وفي حدیث 

لأرملة شا�ة �علق على الع�ارة الرسول�ة التي بین أیدینا، قائلاً: [عندما نظم (الرسول)  الذهبي الفم

1 In Ps. 132. 
2 The Ministry of Women in the Early Church, 1976, p 25.  
3 Paedagogus, 3: 12: 97: 1. 

 .٢٢: ٤، وتعل�قات على متى ١٧ى لوقا ، عظات عل٤: ٣٨ي الصلاة نوس فیراجع أ�ضًا العلامة أور�ج
4 In 1 Tim. hom 14. 
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لترمل أعظم من الكهنوت، موضوع الأساقفة لم �حدد لهن السن، أما هنا فحدد السن، لماذا؟ ل�س لأن ا
إنما لأن للأرامل أعمال خطیرة... فهن محاصرات �أعمال متنوعة، عامة وخاصة. وكما أن المدینة 
غیر الحصینة تكون نهً�ا لمن یر�د أن �سلبها، هكذا الشا�ة الأرملة، یترقبها كثیرون حولها، ل�س فقط 

 .]١عفتها أ�ضًا الذین یرغبون في نهب أموالها، وإنما الراغبون في إفساد

امرأة رجل واحد، فلا �كون قد سبق لها أكثر من زواج، بهذا تحمل سمة من سمات الأسقف ب. 
والشماس. وكأن الكن�سة لا تستر�ح في خدامها أو العاملین فیها أن �كونوا غیر أعفاء أو حتى سبق 

 زواجهم أكثر من مرة.

د لها أن تكون �لا لوم كما قیل عن لها شهادة أنها تمارس الأعمال الصالحة، أي مشهو ج. 
: [ل�س فقط طهارة الجسد وحدها هو هدف الأرملة القوي، وإنما القد�س أمبروسیوسالأسقف. �قول 

.] كما �قول: [ل�س �لا سبب یجب أن �كن �لا لوم، ٢ممارستها للفضیلة على نطاق عظ�م و�ف�ض
ة عظ�مة حتى أن الأساقفة �كرمهن. ل�س هؤلاء اللواتي إذ یرت�طن �الأعمال الفاضلة تكون لهن كرام

 .]٣كبر السن وحده یجعل منها أرملة وإنما استحقاقها كأرملة

ر�ت أولادها حسنًا، فإذ تتسلم رعا�ة الفقراء والمرضى، یجب أن تكون قد نجحت ف�ما كان بین د. 
 یدیها، أي تر��ة أولادها، فتؤتمن على الغر�اء.

: [لاحظ أنه یتحدث عن إضافة الغر�اء هنا القد�س یوحنا الذهبي الفمإضافة الغر�اء: �قول ه. 
ل�س كمجرد استق�ال لطیف لهم، وإنما التقدم إلیهم �غیرة ونشاط واستعداد كمن �ستقبل المس�ح نفسه. 
یلیق �الأرامل أن �حققن ذلك �أنفسهن ولا �عهدن بخدمة الغر�اء لخادماتهن. �قول المس�ح: "إن كنت 

: ١٣المعلم قد غسلت أرجلكم، فأنتم یجب عل�كم أن �غسل �عضكم أرجل �عض" (یو  وأنا السید
)... إن كنتن تستقبلن الغر�ب كأنه المس�ح، فلا تخجلن فإنكن تكن في مجدٍ، وإن كنتن لا تستقبلن ١٤

 .]٤هكذا المس�ح فلا تقبلوه �المرة

هم هؤلاء القد�سین؟ القد�سون : [من القد�س یوحنا الذهبي الفمغسلت أقدام القد�سین: �قول  و.

 .١٢-١١ص  ،لأرملة شا�ةرسالة تعز�ة القد�س یوحنا الذهبي الفم المؤلف:  ١
2 Conc. Widows 2. 
3 Conc. Widows 2. 
4 In 1Tim. hom 14. 
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الذین في ض�قة ول�س كل القد�سین. یوجد قد�سون یهتم بهم كثیرون مثل هؤلاء لا تفتقدهم إذ هم في 
: "�ما أنكم وسع، إنما یجب أن تهتم �من هم في ض�قة، غیر المعروفین، أو �عرفهم قلیلون. إنه �قول

 .]١)٤٠: ٢٥ (مت الأصاغر فبي فعلتم" فعلتموه �أحد إخوتي هؤلاء

التفسیر الحرفي لغسل أقدام القد�سین، قائلاً �أن غسل الأقدام إنما  العلامة أور�جینوس و�رفض
. كما ٢هو عمل العبید والخدم، لا �عن�ه الرسول حرفً�ا، إنما �عني تطهیر النفس �الكلمات اللائقة

سلن أقدام القد�سین خلال التعل�م �قول: [تستحق هؤلاء الأرامل أن ُ�كرمن في الكن�سة، هؤلاء اللواتي �غ
الروحي، لا أقصد �القد�سین الرجال بل النساء، "إذ لا أسمح للمرأة أن تعلم أو �كون لها تسلط على 

). إنه یر�د من النساء أن �علمن ما هو صالح �معنى أنهن یلقن الحدثات العفة ١٢: ٢تي  ١الرجل" (
  .]٣وأولادهنة ومح�ة رجالهن دون الأحداث... إنهن یدر�ن الحدثات على العف

نكتشف أن الأرامل في القرن الثاني كن �كن�سة الإسكندر�ة �قمن �عمل تعل�مي بین  النصمن هذا 
الحدثات دون الش�ان، یدر�ن إ�اهن على الح�اة التقو�ة والح�اة الروح�ة المملوءة حً�ا، والسلوك الأسري 

 المس�حي.

 القد�س یوحنا الذهبي الفموكما �قول  عمل صالح"، : "ات�عت كلفي اختصار �قول الرسولز. 
[إن الأرملة یلزمها أن تتمم كل عمل صالح وإن لم تستطع فلتساهم ف�ه]، كما �قول: [هكذا یتطلب 
الرسول التدقیق في الأرامل أكثر مما یتطل�ه في العذارى، یتطلب فیهن أن �كن أكثر دقة وأعظم 

 .]٤فضیلة

أما الأرامل الحدثات فارفضهن، ن اكتتاب الأرامل الحدثات �قوله: "أخیرًا �حذر الرسول بولس م
لأنهن متى �طرن على المس�ح یردن أن یتزوجن، ولهن دینونة لأنهن یرفضن الإ�مان الأول" 

یخشى الرسول من العثرة التي تصدر عن الأرامل الحدَثات لئلا ی�طرن على المس�ح، أي  ].١٢-١١[
لة زواج مع السید المس�ح روحً�ا، �عدن فیردن الزواج، فینقضن عهدهن �عد قبولهن حالة الترمل كحا

من جهة تكر�س كل وقتهن وطاقاتهن لخدمة الله وإرضائه. إنهن لا �سقطن تحت الدینونة �سبب 
زواجهن �عد الترمل، وإنما لانحراف فكرهن �عد تعهدهن �التكر�س لخدمة الرب. فكان الأفضل لهن أن 

 ن في قوائم الأرامل ل�عملن في الكرم ثم یرجعن عن ح�اتهن المقدسة.یتزوجن قبل أن �كتتب

1 In 1Tim. hom 14. 
2 Comm. on John 32 : 12. 
3 Comm. on John 32 : 12. 
4 In 1Tim. hom 10. 
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مثل هؤلاء الحدثات، إذ یتركن عر�س نفوسهن یدخلن في حالة من ال�طالة، إذ �قول الرسول: 
ومع ذلك أ�ضًا یتعلمن أن �كن �طالات �طفن في البیوت، ولسن �طالات فقط، بل مهٍذارات أ�ضًا "

جب. فأر�د أن الحدثات یتزوجن و�لدن الأولاد و�دبرن البیوت لا �عطین وفضول�ات یتكلمن �ما لا ی
القد�س و�علق  ].١٥-١٣علة للمقاوم من أجل الشتم. فإن �عضهن قد انحرفن وراء الش�طان" [

على ذلك �قوله: [ال�طالة هي معلم كل خط�ة.] فالله لا یهان بزواج الأرامل  یوحنا الذهبي الفم
ا یهان ب�طالتهن الروح�ة وفراغهن الداخلي، فلا یرضین الله �سلوكهن. الزواج ل�س وانجابهن أولادًا، إنم

 ممنوعًا، بل هو حصن للأرامل والحدثات حتى لا یترك مجالاً للمقاوم أن �غلبهن.
القد�س یوحنا الذهبي هكذا �كشف الرسول عن كرامة الأرامل كعرائس للسید المس�ح، وكما �قول 

ا نفهم أن اللواتي فقدن رجالهن هن عرائس المس�ح بدلاً من رجالهن... هذا أنت : [�قوله هذا جعلنالفم
ح للأرامل! هذا في العهد الجدید حیث أضاء نور البتول�ة أ�ضًا بوضوح. تر�ن أن كرامة عظ�مة تُمنَ 

ل و�الرغم من شدة بهاء هذه الفئة (البتولیین) إلاَّ أنها لا تطغي على أمجاد الأرامل، حیث تضيء للك
 .]١محتفظة �ق�متها

إن كان لمؤمن أو مؤمنة أرامل یختم الرسول حدیثه عن الأرامل بتأكید التزام العائلات �أراملهم: "
نفهم من هذه  ].١٦�الحق�قة أرامل" [فل�ساعدهن، ولا یثقل على الكن�سة، لكي تساعد هي اللواتي 

لتعطي من في عوز ول�س لهم من �عولهم،  الع�ارة �أن الكن�سة تلتزم أن تدبر الأمور الماد�ة وتنظمها،
بینما تترك أمور المحتاجین ولهم من �عولهم في أیدي القادر�ن من أولادهم أو أحفادهم الخ. التنظ�م لا 

) ٣١–٢٦: ١٣: [كان للرب صندوقًا (یو القد�س أغسطینوسیتنافى مع الروحان�ة، وكما �قول 
ر�اته وضرور�ات من هم في عوز... فلا نفهم �حتفظ ف�ه بتقدمات المؤمنین ل�ستخدمه في ضرو 

) �معنى إلاَّ �كون لقد�س�ه مالاً، وإنما لا یخدم الله ٣٤: ٦وصیته الخاصة �عدم الاهتمام �الغد (مت 
 .]٢بهدف كهذا

 . الاهتمام �الكهنة٣
 "وأما الشیوخ المدبرون حسنًا، 
 فل�حسبوا أهلاً لكرامة مضاعفة،

 .١٤، ص لأرملة شا�ةرسالة تعز�ة القد�س یوحنا الذهبي الفم للمؤلف:  ١
2 In Joan. tr. 62 : 5. 
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 مة والتعل�م، ولاس�ما الذین یتعبون في الكل
 لأن الكتاب �قول: لا تكم ثورًا دارسًا، 

 ].١٨-١٧والفاعل �ستحق أجرته" [
لا یتحدث الرسول هنا عن الكرامة �معنى تمجید الخدام، وإنما التزام الكن�سة �سد احت�اجاتهم 

نا �حث أن الرسول ه القد�س یوحنا الذهبي الفمالماد�ة حتى یتفرغوا للكرازة �الكلمة والتعل�م. یرى 
الكهنة لا لنوال الأجرة، وإنما للتفرغ للعمل دون ارت�اك من جهة ضرور�ات الح�اة. من �ع�ش في كسلٍ 
وترفٍ لا �ستحق الكرامة ما لم �صر كالثور الدارس الذي �حمل النیر �الرغم من الحر، ووجود 

 .١الأشواك دون توقف، حتى ُ�حمل المحصول إلى المخزن 
ئون المؤمنین الروح�ة لأجل خلاصهم فإنهم لا �حرمون من نوالهم نصیً�ا یدبرون ش الكهنةإن كان 

مضاعفًا من الأمور الزمن�ة، لا ل�ع�شوا في ترفٍ، في ح�اة أرستقراط�ة، إنما لكي �ستط�عوا خلال 
الف�ض مما لدیهم أن �قدموا للمحتاجین. الكاهن كصاحب تدبیر لا تخاف عل�ه من المكافأة 

ز عن أن تسح�ه نحو الأرض�ات، وذلك كما أعطى الله أ�انا إبراه�م خیرات المضاعفة، لأنها تعج
متكاثرة، فكان إبراه�م یزداد في سخائه وشكره لله وعفته عن الأمور الزمن�ة. هذا من جانب الكن�سة 
 والمؤمنین، أما من جانب الكاهن نفسه، فیلزمه أن یخاف على نفسه من النصیب المضاعف، لئلا

 الم وسط خدمته، وتله�ه مح�ة الناس وكرمهم عن بذله وعطائه في المس�ح �سوع ر�نا.یبتلعه حب الع

 . أسلوب التو�یخ٤
]. هذه الوص�ة ل�ست بجدیدة، ١٩" [لا تقبل شكا�ة على شیخ إلاَّ على شاهدین أو ثلاثة شهود"

أن الوص�ة فقد ألزمت الشر�عة الموسو�ة عدم إدانة إنسان بدون شهادة شاهدین أو ثلاثة شهود. وك
إنما جاءت لتؤكد الوص�ة القد�مة خاصة �النس�ة للشیوخ، والكلمة الیونان�ة لـ "شیخ" تعني "الكاهن 

یرى أن الرسول لا �قصد هنا الوظ�فة إنما كبر السن. فلا  القد�س یوحنا الذهبي الفمالشیخ" غیر أن 
ولعل هذه الوص�ة قد ركزت  یلیق بنا أن نتسرع في تصدیق اتهام ك�ار السن في ارتكاب أ�ة خط�ة.

على ك�ار السن لأنهم متى جرحوا �اتهام ما حتى وإن ثبتت براءتهم ت�قى نفوسهم مجروحة زمانًا 
 طو�لاً �عكس صغار السن.

لعله  ].٢٠خوف" [الذین یخطئون و�خهم أمام الجم�ع، لكي �كون عند ال�اقین �كمل الرسول: "

1 In 1Tim. hom 15. 
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عدم التسرع في الحكم، لكن إن ثبت علیهم شيء وكان له كان یتحدث عن الكهنة والشیوخ لذلك أمر �
 خطورته على إ�مان الشعب لذا وجب تو�یخهم علنًا حفظًا على سلامة إ�مان الكن�سة.

ولما كان لهذا الأمر حساسیته الشدیدة وخطورته الفادحة، لهذا �شهد عل�ه الله الآب والابن الوحید 
رف في هذه الأمور متأثرًا بدوافع شخص�ة لتحقیق أهواء في �سوع المس�ح والملائكة القد�سین ألا یتص

أناشدك أمام الله والرب �سوع المس�ح والملائكة المختار�ن، أن تحفظ نفسه أو �محا�اة، إذ �قول: "
 ].٢١�محا�اة" [هذا بدون غرض، ولا تعمل شیئًا 

خص�ة خف�ة تحت إن أخطر ما �مكن أن �حدث في الكن�سة أن تتم محاكمات أو إدانة بدوافع ش
ستار الحق، الأمر الذي ینزع نعمة الله و�شق الكن�سة و�قسمها. لعل التار�خ قد قدم لنا أمثلة ولو قلیلة 

كیف حملت �عض المحاكمات الكنس�ة دوافع خف�ة على خلاف ما تظهر في الخارج فقدمت  -جدًا 
 لنا مرارة!

 . عدم التعجل في الس�امات٥
 جلة، لا تضع یدًا على أحد �الع"

 ولا تشترك في خطا�ا الآخر�ن. 
  ].٢٢[" احفظ نفسك طاهرًا

�عد أن تحدث عن التدقیق الشدید في محاكمة الكهنة، وعدم التسرع فیها، و�حث دوافعها الخف�ة 
) ألا تتم �عجلة حتى لا �شترك معهم ٦: ٦�حدثنا هنا عن س�امة الكهنة �كل درجاتهم بوضع الید (أع 

حساً�ا عنهم أمام الله. یلیق بنا عدم التسرع في اخت�ار الكاهن، حتى لا ُ�سام في خطا�اهم، مقدمًا 
 نلومه على أخطائه. عندئذٍ و 

حدیث الرسول بولس موجه للقد�س ت�موثاوس كأسقف، لكنه مقدم لكل من �ساهم في اخت�ار رجال 
وائطها وعمدها من �قوله: [في هذه الأ�ام كثیرون یبنون كنائس، ح جیرومالقد�س الكهنوت.  یو�خنا 

غالٍ، سُقفها متألقة �الذهب، مذا�حها محلاة �الجواهر، أما �النس�ة لاخت�ار خدام المس�ح فلا  رخامٍ 
 .]١ا�عطون اهتمامً 

یر�ط الرسول بین عدم التسرع في وضع الید وحفظ ح�اته طاهرًا، وكأنه �اشتراكه في اخت�ار كهنة 
وإلا فإن كل شر أو ش�ه شر یرتكبونه یدینه هو،  طاهر�ن في كل شيء �شترك معهم في طهارتهم،

 .٢٣٢، ص ١٩٦٦الحب الرعوي،  ١
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 فُ�حسب في عیني الله كمن هو غیر طاهر.

 . وص�ة خاصة �صحته٦
 لا تكن ف�ما �عد شراب ماء،"

  ].٢٣بل استعمل خمرًا قل�لاً من أجل معدتك وأسقامك الكثیرة" [
مل القلیل من الخمر أظهر الرسول أبوة حان�ة نحو تلمیذه، فألزمه ألا �شرب �عد ماءً، بل �ستع

كدواء لمعدته وأمراضه الأخرى. حقًا �ظهر الرسول بولس كإنسانٍ متسع القلب، لا ُ�ستعبد للحرف�ة 
القاتلة. عندما یجد إنسانًا یتعثر �سبب أكله اللحم المستخدم كذ�ائح وثن�ة �حرم نفسه من اللحم، قائلاً: 

: ١٤صطدم �ه أخوك أو �عثر أو �ضعف" (رو "حسن أن لا تأكل لحمًا ولا تشرب خمرًا ولا شیئًا �
)، وعندما یجد أسقفًا �متنع عن الخمر نهائً�ا �الرغم من حاجته إلى استخدام القلیل منه لظروفه ٢١

 الصح�ة یلزمه �الشرب.
إن ت�موثاوس [كان ممتنعًا عن الخمر ل�س عن قانون، وإنما �سبب  العلامة ترتل�ان�قول 

ل�ست محرمة �قانون، لكنها غیر لائقة خاصة �النس�ة للمكرسین لخدمة تكر�سه.] فالخمر في ذاتها 
أن ت�موثاوس استخدم الخمر كمقوٍ یناسب جسده المر�ض  القد�س إكل�منضس السكندري الرب. و�رى 

 .١الخائر، أما تأكید استخدام "القلیل" منه فخش�ة أن ینصح المرضى �كثرة الخمر
ماذا لم �شفه الرسول من أمراض معدته بدلاً من السماح له : لالقد�س یوحنا الذهبي الفمیتساءل 

�شرب القلیل من الخمر؟ وجاءت الإجا�ة: [لكي إذا ما رأینا عظماء وفضلاء مصابین �الض�قات لا 
نعترض، فإن هذه �النس�ة لهم افتقاد مفید. إن كان بولس قد أرسل إل�ه ملاك الش�طان حتى لا �فتخر 

ف�الأكثر یلیق أن �صاب ت�موثاوس �الضعف. لقد كانت المعجزات  )١١: ١٢كو  ٢فوق الق�اس (
لذا ترك للخضوع لعمل الدواء (دون الشفاء المعجزي) حتى  ،التي فعلها كاف�ة أن تسقطه في الكبر�اء

یتواضع، وحتى لا یتعثر الغیر إذ یتعلمون أن الذین �قومون �أعمال عظ�مة هم أناس �شاركونهم 
ذا ترك القد�س ت�موثاوس الذي وه�ه الله صنع الآ�ات والعجائب یئن من .] هك٢طب�عتهم الضع�فة

 المرض و�لتزم �شرب القلیل من الخمر علامة ضعفه الشخصي.

 . الخطا�ا الواضحة والخف�ة٧

1 Paedagogus, 2 : 2. 
2 In 1Tim. Hom., 16. 
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 خطا�ا �عض الناس واضحة تتقدم إلى القضاء، "
 وأما ال�عض فتت�عهم. 

 كذلك أ�ضًا الأعمال الصالحة واضحة 
  ].٢٥-٢٤[" ذلك لا �مكن أن تُخفىوالتي هي خلاف 

إذ كان یتحدث عن الس�امات �علن الرسول هنا أن �عض الخطا�ا واضحة وأ�ضًا الأعمال 
الصالحة، و�عض الخطا�ا خف�ة وأ�ضًا الأعمال الصالحة. وكأن الرسول یؤكد لتلمیذه التزامه �عدم 

الكن�سة من یُرشحون للعمل  الس�امة لمن كانت خطا�اه ظاهرة تتقدمه للحكم الكنسي حیث تفحص
الكهنوتي. لا �قف الأمر عند عدم وجود خطا�ا ظاهرة، وإنما یلزم أن تزكیهم أعمالهم الصالحة. حقًا 

في الاخت�ار. لذا  ئیوجد من �ظهرون غیر ما ی�طنون، فأعمالهم الحق�ق�ة مخف�ة، لذا كثیرًا ما نخط
ب والكلى. ما أحوجنا إلى الصلاة مع التقد�س نحتاج في الس�امات إلى تدخل الله نفسه فاحص القلو 

 حتى یختار الله رعاة قلو�هم مثل قل�ه!
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 الأصحاح السادس

 العلاقات الاجتماع�ة
�عد أن تحدث عن التنظ�مات الكنس�ة موضحًا علاقة الراعي �فئات الشعب من شیوخ وأحداث 
وعجائز، ومسئول�ة الكن�سة نحو الأرامل والكهنة، وس�امة الكهنة الخ. �قدم لنا الرسول صور ح�ة عن 

 رب.العلاقات الاجتماع�ة خاصة بین العبید والسادة في ال

 .٢-١ . وصا�ا للعبید١
 .٥-٢ . الاهتمام �الجانب العملي٢
 .١٩-٦ . توجه�ات للأغن�اء٣
 .٢٢-٢٠ . وص�ة ختام�ة٤

 . وصا�ا للعبید١
�قدم الرسول الخطوط العر�ضة لتلمیذه في توجیهاته للعبید كما للسادة الأغن�اء لكي تكون خدمته 

جم�ع الذین هم عبید تحت نیر، فل�حسبوا طلة. "عمل�ة ومثمرة، �عیدة عن المماحكات الكلام�ة ال�ا
 ].١سادتهم مستحقین كل إكرام، لئلا ُ�فترى على اسم الله وتعل�مه" [

اهتم الرسول في كتا�اته �العبید الذین قبلوا الإ�مان المس�حي، مقدمًا لهم وصا�ا یلتزمون بها كما 
م بثورة علن�ة ضد نظام العبید، لكنه �قُ  قدم للسادة المس�حیین وصا�ا تجاه العبید. إن كان الرسول لم

�الحب والإ�مان كان یهدم النظام من جذره. لقد رفع من معنو�ة العبد، وقدم له رسالة إ�مان�ة خلال 
 ح�اته التقو�ة حتى تجاه سیده القاسي.

یوجه الرسول حدیثه إلي العبید الذین هم "تحت النیر"، وكأنه �علن لهم أنه یتحدث معهم كمن 
�آلامهم وأثقالهم، و�درك أنهم تحت نیر، یتحدث خلال الواقع العملي لا الفكر الفلسفي النظري.  �شعر

حقًا ل�س في مقدوره أن یرفع عنهم هذا النیر، لكنه إذ �قدم لهم إمكان�ة الح�اة الجدیدة في المس�ح 
حت نیر العبود�ة �سوع یرفع نفوسهم فوق كل ما هو مادي أو نفسي. فلا یتطلع العبد إلى نفسه وهو ت

" یرتفع �قل�ه وفكره وأحاس�سه فوق النیر، المس�ح �سوعكمن هو في مذلة ومرارة، لكنه إذ �حمل ف�ه "
ل�علن الحق الإنجیلي لسیده العنیف، لا خلال المماحكات الكلام�ة، ولا العنف، وإنما خلال الح�اة 

و�جتذ�ه �الح�اة العمل�ة. بهذا �ع�ش  الإنجیل�ة وسلوكه الإ�ماني المملوء حً�ا. ف�أسر سیده �الحب،



 الأصحاح السادس –ت�موثاوس الأولى 

العبد في طاعة لسیده العنیف، لا عن خوف أو قسر، إنما خلال إ�مانه �الله في المس�ح �سوع ر�نا. 
وقد كشف لنا التار�خ عن عبیدٍ كثیر�ن استطاعوا أن یجتذبوا سادتهم إلى الإ�مان، بل وخرج من السادة 

 أنفسهم من ثار على هذا النظام الجائر.
بهذا المنظار الروحي یرفع الرسول الإنسان فوق كل الظروف المح�طة �ه، ف�حقق غایته حتى وإن 

: [مع أن یوسف جاء عن أسرة ال�طاركة القد�س أمبروسیوسكان عبدًا لسیدٍ عنیفٍ. في هذا �قول 
ئله. لقد الشرفاء لكنه لم یخجل من عبودیته الوض�عة، بل ز�نها بخدمته الحاضرة، وجعلها مجیدة �فضا

عرف كیف یتواضع، ذاك الذي صار سلعة في یدي المشتري وال�ائع، ودعاهما "سیدي". أنظر إلى 
تواضعه وهو �قول: "هوذا سیدي لا �عرف معي ما في البیت، وكل ما له قد دفعه إلى یدي، ل�س هو 

ر العظ�م في هذا البیت أعظم مني، ولم �مسك عني شیئًا غیرك لأنك امرأته، فكیف أصنع هذا الش
). كلماته مملوءة تواضعًا وعفة، مملوءة تواضعًا، إذ كان مط�عًا ٩-٨: ٣٩وأخطىء إلى الله؟" (تك 

لسیده بروحٍ كر�مة �عترف بجمیله، ومملوءة عفة، إذ حسبها خط�ة مرع�ة أن یتدنس بجر�مة عظ�مة 
 .]١كهذه

إل�ه ال�شر�ة لا �الكشف عن لقد رفع السید المس�ح روح العبید، فإنه وهو ابن الله الكلمة جذب 
أمجاده الإله�ة، وإنما �قبوله "العبود�ة". فجاء �غسل الأقدام بید�ه كعبدٍ والقلوب بدمه الطاهر! لهذا لم 
�ستنكف الرسول بولس أن �علن أنه قد استعبد نفسه لكثیر�ن، حتى یرفعهم من حالة العبود�ة للخط�ة 

هم، بل �كل فرح نستعبد أنفسنا لهم في تلا نستنكف من خدمإلى البنوة الحرة لله! إذن في حبنا للغیر 
المس�ح �سوع، نحبهم ونط�عهم ونخضع لهم في الرب، حتى نأسر عنفهم وقسوتهم وندخل بهم إلى 

 حر�ة الحب الإلهي.
في معاملاتهم مع الرؤساء  نهذا �النس�ة للعبید في علاقتهم �سادتهم غیر المؤمنین أو المرؤوسی

والذین لهم سادة مؤمنون لا �ستهینوا و موقفهم مع المؤمنین اللطفاء؟ �قول الرسول: "العنفاء، فما ه
م في الفائدة هم مؤمنون ومحبون، علِّ بهم لأنهم إخوة، بل لیخدموهم أكثر، لأن الذین یتشاركون 

 ].٢بهذا" [ وعظ
إنجیله حتى  إن كان العبد المؤمن یخضع �الطاعة للسید غیر المؤمن من أجل تمجید الله وإعلان

لا یجدف على الله، فإنه ملتزم أ�ضًا �الخضوع للسید المؤمن من أجل الأخوة والحب. حقًا في الإ�مان 
). ١١: ٣كو  ١ ؛٢٨: ٣(غل " یدخل الكل في أخوة صادقة إذ "ل�س عبد ولا حرّ في المس�ح �سوع

1 Duties of the clergy 2 : 17. 
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خوتنا من نحونا. إ�ماننا لكن هذه الأخوة لا تعني أن نسلب الكرامة ممن لهم الكرامة أو نهضم حق إ
في المس�ح �سوع یهبنا المساواة في الروح والحق أمام الله والكن�سة، لكنه لا �عفینا من التزاماتنا الزمن�ة 
سواء الخاصة �العمل أو القرا�ة، كخضوع الابن لأب�ه، وأمانة العامل لحساب صاحب العمل. الأخوة 

منین، إنما �العكس تدفع المرؤوس للأمانة في تقد�م واج�اته لا تعني استهتارًا أو استحقاقًا �حقوق المؤ 
القد�س نحو المؤمنین بجد�ة صادقة. �قول الرسول: "بل لیخدمونهم لأنهم مؤمنون ومحبو�ون"، و�علق 

: [كأنه �قول: إن كنتم تحسبونه نفعًا عظ�مًا أن �كون سادتكم إخوة لكم، فعلى هذا یوحنا الذهبي الفم
 .]١لأكثر أن تخضعوا لهمالأساس یلزمكم �ا

إن كان هكذا یلیق �العبید أن �ط�عوا سادتهم و�حبونهم فكم �الحري یلیق بنا أن نخضع لسید 
: [لنخجل أیها الأح�اء ولنخف! لیتنا نخدم سیدنا القد�س یوحنا الذهبي الفمال�شر�ة كله ونح�ه. �قول 

ام أعینهم، وخوف سیدنا ل�س أمامنا .] كما �قول عن العبید: [خوف سادتهم أم٢كما یخدمنا عبیدنا
 .]٣على الإطلاق

 . الاهتمام �الجانب العملي٢
 علم وعظ بهذا. "

 إن كان أحدًا �علم تعل�مًا آخر 
 ولا یوافق كلمات ر�نا �سوع المس�ح الصح�حة 

 والتعل�م الذي هو حسب التقوى، 
 فقد تصّلف، وهو لا �فهم شیئًا،

 كلام التي فیها �حصل الحسد بل هو متعلل �م�احثات ومماحكات ال
 والخصام والافتراء والظنون الرد�ة، 

 ومنازعات أناس فاسدي الذهن وعادمي الحق �ظنون أن التقوى تجارة. 
 ].٥-٢تجنب مثل هؤلاء" [

1 In 1 Tim. hom 16. 
2 In 1 Tim. hom 16. 
3 In 1 Tim. hom 16. 
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یوصي الرسول تلمیذه أن �علم و�عظ، لعله قصد �التعل�م تقد�م الإ�مان المستق�م والعقیدة المس�ح�ة، 
العقیدة إلى ح�اة عمل�ة وتطب�قات سلوك�ة. كأن الرسول یوص�ه أن �مزج العقیدة  و�الوعظ أي تحو�ل

أن امتزاج التعل�م �الوعظ إنما �عني  القد�س یوحنا الذهبي الفم�السلوك، والإ�مان �العمل! و�رى 
 امتزاج السلطة كمعلم �الحنو كواعظ، قائلاً: [لا �حتاج المعلم إلى السلطان وحده وإنما إلى اللطف

 .]١أ�ضًا، ول�س إلى اللطف وحده وإنما إلى سلطان أ�ضًا
" ماذا �قصد "بهذا"؟ أي �ما سبق فأعلنه بروح المس�ح، روح التقوى علّم وعظ بهذا�قول الرسول: "

العمل�ة في المس�ح �سوع ر�نا. هذه التي إن انحرف عنها أحد لیتكلم من عنده حسب الحكمة ال�شر�ة 
) �كون متصلفًا ومتكبرًا. فإن الكبر�اء �حوّل الإ�مان إلى ١٣: ٢كو  ١دس (ول�س �ما �علمه الروح الق

مماحكات وم�احثات غب�ة تفسد ح�اة الإنسان الروح�ة، وتنزع منه روح التقوى، بل وتدفع الكن�سة كلها 
إلى الحسد والخصام والافتراءات والظنون الردیئة، فتنشأ منازعات فاسدة كلها خبث ودهاء واحت�ال، 

س فیها شيء من الحق. بهذا تتحول التقوى إلى تجارة، إذ �عمل أصحاب المنازعات لا لحساب ل�
 "تجنب مثل هؤلاء".المس�ح و�ن�ان الكن�سة، وإنما لحسابهم الخاص. لذا یؤكد الرسول: 

على الع�ارات السا�قة: [لا ین�ع التصلف عن المعرفة، إنما عن  القد�س یوحنا الذهبي الفم�علق 
عرفة، فمن �عرف تعال�م التقوى �میل �الأكثر إلي التواضع. من �عرف الكلمات المستق�مة لا عدم الم

�كون غیر مستق�م]، كما �قول: [من �عرف ما لا یلزم معرفته فهو عد�م المعرفة، والكبر�اء تنشأ عن 
 .]٢عدم المعرفة
ون الكن�سة و�فسدون عن خطورة هؤلاء الهراطقة المتصلفین الذین �قسم القد�س كبر�انوسیتحدث 

"لا �غركم أحد �كلام �اطل، لأنه �سبب هذه الأمور �أتي غضب الله : الإ�مان، قائلاً: [�قول الرسول
). ل�س هناك علة للانخداع �كلماته ال�اطلة ٧-٦: ٥على أبناء المعص�ة فلا تكونوا شركاءهم" (أف 

وك �ا من تسكب صلوات یوم�ة والاشتراك معه في فساده. اهرب من مثل هذا. أتوسل إل�ك وأرج
للرب، �ا من ترغب في أن تنسحب إلى الكن�سة خلال رأفات الله، �ا من تصلي من أجل سلام الله 
الكامل (الكن�سة) الأم وللأولاد (المؤمنین). لتلتحم طل�اتك وصلواتك مع طل�اتنا وصلواتنا، ولتختلط 

راعي. تجنب لسان الش�طان السام، الذي هو دموعك بنحیبنا. لنحذر الذئاب التي تفصل القط�ع عن ال
مخادع وكذاب منذ بدء العالم، �كذب لكي یخدع، و�داهن لكي �ضر، �عد �الحسنات لكي یبث شرورًا، 

1 In 1 Tim. hom 17. 
2 In 1 Tim. hom 17. 
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 م، و�الخلاص حتى لا یبلغ الخاطئ�عد الح�اة ل�قدم موتًا... �عد �السلام لكي لا یتحقق السلا
لكي یدفع كل من یؤمن �ه إلى الهلاك تمامًا خارج  للخلاص، و�عد �الكن�سة مع أنه یبذل كل الجهد

 .]١الكن�سة

 . توجه�ات للأغن�اء٣
إذ �سقط أصحاب المناقشات الفاسدة  ].٦وأما التقوى مع القناعة فهي تجارة عظ�مة" ["

والمماحكات في مح�ة الأرض�ات، محولین التقوى إلى تجارة، مستغلین الروح�ات لصالحهم الخاص، 
كلما ترك الإنسان مح�ة  "التقوى مع القناعة هي تجارة عظ�مة". �قة یخسرون، لأنإذ بهم في الحق

العالم وراء ظهره أش�عه الله روحً�ا ونفسً�ا ومادً�ا أ�ضًا. كلما زهد الإنسان ف�ما هو للعالم �عط�ه الله 
رك كان �أخذ، �الأكثر، إذ لا یخشى عل�ه من أمور العالم، وذلك كما حدث مع أبینا إبراه�م. �قدر ما ت

�قول مار وعلى العكس �قدر ما طمع لوط في الأرض�ات خرج فارغ الیدین حتى زوجته فقدها. لذلك 
 �أن من طلب الكرامة هر�ت منه، ومن تركها جرت وراءه وتعلقت �ه. سحق السر�انيإ

لا  لأننا لم ندخل العالم �شيء، وواضح أننابروح التقوى یدرك المؤمن الحق�قي هذه الحق�قة: "
إدراكه أنه یدخل العالم  ].٨-٧بهما" [ نقدر أن نخرج منه �شيء، فإن كانت لنا قوت وكسوة فلنكتفِ 

�لا شيء، وخروجه منه �لا شيء، یجعل قل�ه مقتنعًا �القلیل جدًا، ف�ع�ش لا للترف وإنما لمجرد 
�شتهي غنى هذا الح�اة. یر�د ما �كفي قوت جسده وما �ستره ل�ح�ا �قوة الروح حتى یخرج. أما من 

وأما الذین العالم، ف�ع�ش في حالة فقر داخلي لا تقدر أمور العالم أن تش�عه، إذ �قول الرسول: "
یر�دون أن �كونوا أغن�اء ف�سقطون في تجر�ة وفخ وشهوات كثیرة غب�ة ومضرة، تغرق الناس في 

وا عن الإ�مان، وطعنوا العطب والهلاك، لأن مح�ة المال أصل لكل الشرور، الذي إذا ابتغاه قوم ضل
 ].١٠-٩أنفسهم �أوجاعٍ كثیرةٍ" [

ولم �قل  : "الذین یر�دون أن �كونوا أغن�اء"تعلیق هام، [�قول الرسول للقد�س یوحنا الذهبي الفمو
"الذین هم أغن�اء" بل الذین �شتهون الغنى. فالإنسان الذي له مال �ستخدمه حسنًا دون أن ی�الغ في 

القد�س .] لقد اهتم ٢اه للفقراء، مثل هذا لا ُ�لام، إنما �لام من كان طماعًاتقی�مه له، مقدمًا إ�
�معالجة هذا الأمر فكتب مقالاً تحت عنوان "هل یخلص الغني؟" موضوعه  إكل�منضس السكندري 

1 Ep. 39 : 6. 
2 In 1 Tim. hom 17. 
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الرئ�سي تأكید أن الغنى ل�س شرًا في ذاته، إنما شهوة الغنى هي الشر. بدون المال ما كان �مكن 
 للفقراء والمرضى والغر�اء الخ. تقد�م العون 

ل�س الغنى وإنما الاستع�اد للغنى هو الذي یدفع الإنسان إلى الدخول في تجارب وفخاخ وشهوات 
كثیرة غب�ة مضرة تغرق الناس في الهلاك. یثقل الإنسان ف�حطمه في الأعماق، فلا �قدر أن یرتفع 

وشهوته، فتقدر أن ترتفع لتطأ أمواجه تحت  على م�اه العالم. أما النفس التي تحررت من مح�ة الغنى
قدمیها، وتعلو فوق كل ت�اراته. النفس المتحررة من حب العالم تع�ش في حر�ة صادقة لا �قدر أحد 

 أن �قتنصها.
لأن مح�ة العالم أصل لكل الشرور، الذي إذا ابتغاه قوم ضلوا عن الإ�مان، وطعنوا أنفسهم "

لرسول مح�ة المال أصل كل الشرور، إن أسر قلً�ا ینحرف �ه عن هكذا یرى ا ].١٠[" �أوجاعٍ كثیرة
الإ�مان المستق�م، �طعن الإنسان الداخلي �آلام كثیرة. �سبب المال قد ینكر الإنسان إلهه، أو �عصى 

 وصیته الإله�ة، فیلجأ إلى السرقة أو القتل أو إثارة الانقسامات الخ.
 قول الرسولي هكذا: على هذا ال القد�س یوحنا الذهبي الفم�علق 

[انزع مح�ة المال تنتهي الحروب والمعارك والعداوة والصراعات والنزاعات. لذا یجب طرد محبي 
المال من العالم، فإنهم كالذئاب والأو�ئة. وكما أن الر�اح العن�فة المضادة إذ تكتسح �حرًا هادئًا تثیره 

الأمواج العال�ة، هكذا یر�ك محبو المال كل من أعماقه، فتجعل الرمال الراكدة في الأعماق مختلطة �
شيء، و�سببون اضطراً�ا. الإنسان الطامع لا �عرف له صد�قًا قط. ولماذا أقول صد�قًا، فإنه لا �عرف 

 حتى الله نفسه!... 
إنه كالنار التي تمسك في الخشب فتدمر كل ما حولها. هكذا �حطم هذا الألم (مح�ة المال) 

 العالم.
لم الملوك والعظماء، الشرفاء والفقراء، النساء والرجال والأطفال، مع أننا نسمع في یتعرض لهذا الأ

الأماكن العامة والخاصة عظات عن الطمع، لكن ل�س منهم من ینصلح حاله. إذن ماذا نفعل؟ كیف 
لإرادة، وعندئذ نطفيء هذا اللهیب؟ فإنه وإن كان قد ارتفع حتى السماء لكن یلزم إطفائه. لتكن لنا ا

 �مكننا الس�طرة على الحر�ق الهائل! 
كما أنه بإرادتنا التهب هكذا بإرادتنا یجب إخماده!... إذن لتكن لنا الإرادة. ولكن كیف تتولد هذه 
الإرادة؟ إن أدركنا �طلان الغنى وعدم نفعه، وعرفنا أنه لا یرحل معنا من هنا، بل سیتركنا حتى ونحن 

 وراءنا، تاركًا إ�انا في جراحات ترافقنا عند رحیلنا.  �عد هنا. إنه یتراجع
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إن أدركنا وجود غنى هناك (في السماء) إن قورن �ه غنى هذا العالم �ظهر الأخیر أكثر حقارة 
من الروث. إن أدركنا أنه محفوف �مخاطر لا حد لها، فمع ما ف�ه من لذة مؤقتة لكنه مرت�ط �الحزن. 

ة الحق�ق�ة نقرر احتقار غنى العالم، إن تذكرنا أنه لا ینفع شیئًا سواء من إن تأملنا غنى الح�اة الأبد�
 .]١مجد أو صحة أو شيء آخر، بل على العكس �غرق الناس و�دفع بهم إلى الهلاك والدمار

الذي إذا ابتغاه قوم، ضلوا عن یر�ط الرسول بین مح�ة المال والانحراف عن الإ�مان، إذ �قول: "
: [یجتذب الطمع أعینهم إل�ه، و�سرق أذهانهم، ولا القد�س یوحنا الذهبي الفمل ". وكما �قو الإ�مان

�سمح لهم أن ینظروا طر�قهم. وذلك كما لو أن إنسانًا �سیر في طر�ق مستق�م غالً�ا لا �عرفه، ف�عبر 
على المدینة التي �سرع إلیها وتتعب قدماه �طر�قة عشوائ�ة، إذ �سیر �لا هدف. هذا هو ما �عمله 

 .]٢لطمعا
عن ر�اطات شهوة الغنى، إذ �قول: [كیف �قدرون أن یت�عوا المس�ح  القد�س كبر�انوسیتحدث 

من تثقلوا �أغلال غناهم؟ أو كیف �قدرون أن �طلبوا السماء، و�تسلقون المرتفعات السام�ة العال�ة، 
هم عبید لأر�احهم هؤلاء الذین تثقلوا �الشهوات الأرض�ة؟ �ظنون أنهم �ملكون مع أنهم مملوكون، إن

 ]٣ول�سوا سادة على ما لهم!
ر�ما یتساءل ال�عض: لماذا تحسب مح�ة المال أصل لكل الشرور، مادمت لا أطلب مال الغیر بل 

لیتنا  : "مح�ة المال أصل لكل الشرور".: [�علن روح الرب �الرسولالعلامة ترتل�انما هو لي؟ یجیب 
شتهاء ما للغیر، وإنما مح�ة ما یبدو أنه ملك لنا، فإن هذا لا نفسر "مح�ة المال" هذه �كونها مجرد ا

أ�ضًا هو ملك للغیر، فإنه ل�س شيء ملكًً◌ا لنا مادام كل شيء هو لله، بل حتى أنفسنا هي ملك 
 .]٤له

: [أفضل الغنى هو الافتقار القد�س إكل�منضس السكندري نختم حدیثنا عن "مح�ة الغنى" �قول 
الحق�قي والأفضل حیث لا �كون في القلب شهوات، بل �كون في حالة في الشهوات.] لنطلب الغنى 

فقرٍ فیها، ذلك إن كان القلب في حالة ش�ع حق�قي في المس�ح �سوع مصدر الغنى الحق�قي، كقول 
 ).٥: ١كو  ١( : "إنكم في كل شيء استغنیتم ف�ه"الرسول لأهل كورنثوس

1 In 1 Tim. hom 17. 
2 In 1 Tim. hom 17. 
3 Treat. on the lapsed 12. 
4 On Patience 
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من مح�ة الغنى الزمني �طلب الغنى ف�ما  �قدم لنا الرسول بولس في الجانب الإیجابي للهروب
وأما أنت �ا إنسان الله، فاهرب من هذا، وات�ع البرّ للمس�ح، بل الغنى في المس�ح نفسه، إذ �قول: "

 ].١١والوداعة" [والتقوى والإ�مان والمح�ة والصبر 
" فإن رجل الله ن الله�ا إنساإذ یر�د تحر�رنا من مح�ة الغنى الزمني یذكرنا �مركزنا الحق�قي، قائلاً: "

: [�ا له من قلب القد�س یوحنا الذهبي الفم�طلب غناه ف�ما هو لله لا ف�ما هو زمني وزائل. �قول 
"... إن إنسان اللهعظ�م الكرامة! إننا جم�عًا نُحسب كأناس الله، لكن ال�ار على وجه الخصوص هو "

". لا تكن اهرب من هذا وات�ع البرّ لله، بل "كنت إنسان الله فلا تطلب الأمور الكمال�ة التي لا تقودك 
" أي سلامة التعل�م، والإ�مان الذي هو ضد الم�احثات، والمح�ة، والصبر، التقوى طماعًا، بل ات�ع "

 .]١والوداعة
هكذا �عالج الرسول الطمع �كل وسیلة إیجاب�ة وسلب�ة، ف�عد أن أبرزه كأصل لكل الشرور وعلة 

وكي، أبرز مركز المؤمن كإنسان الله، تعلو نفسه فوق الزمن�ات المؤقتة، الانحراف الإ�ماني كما السل
ل�طلب الأحضان الأبو�ة الأبد�ة. فإنه لن �قدر أن یهرب من الطمع مادامت نظرته ملتصقة 
�السفل�ات، وقل�ه یزحف على الأرض، أما إن أدرك مركزه یرتفع قل�ه إلى حیث كنزه في حضن الآب. 

ومح�ة الزمن�ات ل�ست خسارة أو فقدان بل هي حالة امتلاء وش�ع من  هذا والهروب من الطمع
المس�ح �سوع نفسه �كونه "البرّ" الحق�قي، والحب الإلهي الخ. فف�ه تختبر النفس ح�اة التقوى لتع�ش 
في غنى داخلي خلال القناعة، ولا تشعر �العوز إلى شيء. إذن عوض مح�ة الزمن�ات ننعم �الح�اة 

 س�ح �سوع بواسطة روحه القدوس، لندخل في حضن الآب.الجدیدة في الم
هذه الح�اة الغن�ة والمجیدة، التي ترفعنا فوق الزمن�ات تتطلب في المؤمن الجهاد المستمر، 

جاهد والتمسك �الوعود الأبد�ة، وإعلان اعترافنا أو شهادتنا الإ�مان�ة أمام الجم�ع، إذ �كمل الرسول: "
�الح�اة الأبد�ة التي إلیها دُعیت أ�ضًا، واعترف الاعتراف الحسن جهاد الإ�مان الحسن، وأمسك 

]. هكذا ینتقل الرسول بولس من حدیثه عن مح�ة المال أو الطمع الذي �أسر ١٢" [أمام شهود كثیر�ن
محبي الغنى إلى ما هو أعمق، أي الدخول في آلام الجهاد، فلا �قف المؤمن عند عدم اشتهائه 

الآلام من أجل المكافأة السماو�ة الموعود بها. �ضع أمامه الجعالة العل�ا التي  للزمن�ات، وإنما یتقبل
هي الح�اة الأبد�ة المدعو إلیها حتى �قدر أن یجاهد جهاد الإ�مان الحسن، و�عترف الاعتراف 

1 In 1 Tim. hom 17. 
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المستق�م عملً�ا أمام شهودٍ كثیر�ن. بهذا نكون كالمشتركین في م�ار�ات الألعاب الر�اض�ة الذین من 
ل نوالهم المكافأة �حرمون أنفسهم من الكثیر من الملذات الجسد�ة لتهیئة أجسامهم وتدر�بها على أج

 الألعاب.
هذه الوص�ة الخاصة �الجهاد الإ�ماني الحسن أمام الشهود لا تخص الشعب وحده، وإنما یلتزم بها 

مس�ح �سوع الذي شهد أوص�ك إمام الله الذي �حیي الكل والالراعي نفسه أ�ضًا. إذ �قول الرسول: "
لدى ب�لاطس بنطس الاعتراف الحسن أن تحفظ الوص�ة �لا دنس ولا لوم إلى ظهور ر�نا �سوع 

 ].١٤-١٣[" المس�ح
إذ هي وص�ة خطیرة �شهد عل�ه الله الآب وابنه الوحید �سوع المس�ح لكي �حفظها �لا دنس حتى 

 النها�ة، أي حتى المجيء الأخیر إلى ملاقاة السید نفسه.
وص�ه لا �عدم الطمع فحسب، وإنما احتمال الآلام أ�ضًا، مشهدًا عل�ه الله الآب واهب الح�اة ی

: [هنا �قدم له تعز�ة وسط القد�س یوحنا الذهبي الفمومعطي الق�امة من الأموات، وكما �قول 
 .] ١المخاطر التي تنتظره، مذكرًا إ�اه �الق�امة التي تعمل ف�ه

مس�ح الذي قدم نفسه مثالاً لنا في الشهادة الحق�ق�ة أمام ب�لاطس بنطس. �شهده أ�ضًا أمام السید ال
: [تن�ع الوص�ة عن مثال السید، فیلزمكم أن تعملوا ما فعله القد�س یوحنا الذهبي الفموكما �قول 

). �قول "الاعتراف الحسن"، متحدثًا ٢١: ٢�ط  ١السید. لهذا السبب أشهد المس�ح حتى تت�ع خطواته (
ذه ت�موثاوس ما قاله أ�ضًا في رسالته إلى العبرانیین: "ناظر�ن إلى رئ�س الإ�مان ومكمله مع تلمی

�سوع، الذي من أجل السرور الموضوع أمامه، احتمل الصلیب مستهینًا �الخزي، فجلس عن �مین 
انكم عرش الله. فتفكروا في الذي احتمل من الخطاة مقاومة لنفسه مثل هذه، لئلا تكلوا وتخوروا في أذه

). وكأنه �قول: لا تخف الموت مادمت خادم الله واهب الح�اة. ولكن أي ٣-٢: ١٣(نفوسكم)" (عب 
: ١٨اعتراف حسن �شیر إل�ه الرسول؟ ذاك الذي صنعه عندما سأله ب�لاطس: أفأنت إذن ملك؟ (یو 

نه �سمع لي". ) قال: "لهذا قد ولدت"، كما قال: "ولهذا قد أتیت إلى العالم لأشهد للحق. انظروا إ٣٧
ر�ما قصد الرسول هذه الشهادة، أو قصد ما حدث عندما سأله: "أفأنت ابن الله؟" فأجاب: "أنت تقول" 

 .]٢)، وشهادات أخرى كثیرة واعترافات قدمها٧٠: ٢٢(لو 

1 In 1 Tim. hom 18. 
2 In 1 Tim. hom 18. 
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كاهنًا أو من  –هذه الشهادة التي قدمها السید المس�ح أمام ب�لاطس �قوة هي التي تدفع المؤمن 
الوص�ة، سواء من جهة التعل�م أو السلوك، شاهدًا للحق سواء من جهة العقیدة لحفظ  –الشعب 

الإ�مان�ة أو العمل الروحي. هذه الشهادة التي �علنها المؤمن هنا تتجلى عند ظهور السید المس�ح، إذ 
ي ]. فف١٥�قول الرسول: "الذي سیبینه في أوقاته، الم�ارك العز�ز الوحید ملك الملوك ورب الأر�اب" [

الوقت المناسب �علنه رب المجد، الم�ارك أي الذي نقدم له تس�حة البركة �كونه واهب البركات، 
والعز�ز، أي صاحب العزة والقوة والسلطان، ملك الملوك ورب الأر�اب. إنه صاحب السلطان الذي لا 

لنا معه �علو عل�ه سلطان، فإن كان �سمح لنا هنا �الآلام ذلك ل�س عن ضعف، وإنما كطر�ق لدخو 
 إلى أمجاده.

 الذي وحده له عدم الموت، "
 ساكنًا في نور لا یُدنى منه، 

 الذي لم یره أحد من الناس، ولا �قدر أن یراه، 
 ].١٦الأبد�ة. آمین" [الذي له الكرامة والقدرة 

مرة أخرى إذ قدم لنا السید نفسه كمثالٍ للشهادة الحسنة فدخل إلى الآلام، ل�س عن عجزٍ أو 
إذ هو ملك الملوك ورب الأر�اب، الذي وحده لا �قدر الموت أن �غل�ه، ولا الظلمة أن تقترب ضعفٍ، 

إل�ه، إذ هو وحده له عدم الموت وساكن في نورٍ لا یُدنى منه، بل هو فوق كل الإدراكات، لم یره أحد 
فكیف یخاف  قط في جوهره ولا �قدر أن یراه. هذا الإله �حمل اعترافًا حسنًا أمام ب�لاطس الضعیف،

المؤمن من الشهادة الحسنة؟ لقد شهد �الحق حتى �سندنا، فنشهد نحن للحق خلال اتحادنا �ه. بهذا 
 نقدم له الكرامة واالقدرة الأبد�ة، حینما نحمل اعترافه الحسن وتظهر سماته فینا.

الخ. أراد ولعل الرسول في وصفه للسید أن له وحده عدم الموت، وأنه ساكن في نورٍ لا یُدنى منه 
أن �كشف عن شخص ذاك الذي ننعم �ه خلال شهادتنا الحسنة معه و�ه ولحسا�ه. فإن كنا �الشهادة 
الحسنة نتقبل الألم حتى الموت، إنما لكي ننعم بذاك الذي له وحده عدم الموت، وندخل ف�ه حیث 

لإنسان �عد أن ینال : [ماذا �طلب االقد�س إكل�منضس السكندري النور الذي لا یُدنى منه. وكما �قول 
 النور الذي لا یُدنى منه؟] 

ولئلا ُ�فهم حدیثه السابق أنه هجوم ضد الغنى والأغن�اء، قدم الرسول وصا�ا للأغن�اء المؤمنین، 
أوصِ الأغن�اء في الدهر الحاضر أن لا �ستكبروا، ولا یلقوا رجاءهم على غیر �قین�ة إذ �قول: "

حنا كل شيء �غنى للتمتع، وأن �صنعوا صلاحًا، وأن �كونوا الغنى، بل على الله الحي الذي �من
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أغن�اء في أعمالٍ صالحة، وأن �كونوا أسخ�اء في العطاء، كرماء في التوز�ع، مدخر�ن لأنفسهم 
 ].١٩-١٧أساسًا حسنًا، لكي �مسكوا �الح�اة الأبد�ة" [

 �مكننا تلخ�ص الوصا�ا السا�قة في النقاط التال�ة:
یوصي أغن�اء هذا الدهر ألا �ستكبروا، ممیزًا بین أغن�اء الدهر الحاضر  :أ. عدم الاستك�ار

وأغن�اء الدهر الآتي. فهو مطمئن من جهة الآخر�ن أنهم متواضعون إذ هم أغن�اء �السید المس�ح 
واهب التواضع، لكنه یخشى على أغن�اء الدهر الحاضر من الكبر�اء، حیث �سحبهم المال إلى 

ه هي أولى ضر�ات الأغن�اء، إذ یتكلون على أموالهم، حاسبین أنهم قادرون على الاعتداد �الذات. هذ
 فعل كل شيء �المال، ف�سقطون في الكبر�اء.

لقد تمتعت القد�سة مر�م �غنى الدهر الآتي في تواضع عجیب، حیث صار لها مس�حها كنزها 
السید المس�ح المتواضع  أن القد�س أغسطینوسالخفي، في أحشائها الجسد�ة والروح�ة. وكما �قول 

لن �علم أمه الكبر�اء. إذن لنحمل مس�حنا في داخلنا كما فعلت القد�سة مر�م فیهبنا الغنى الحق دون 
 كبر�اء!

 ، مؤكدًا ضرورة وضع الرجاء كله في الله لا المال.الاعتماد على ثروتهم�حذرهم من ب. 

یق بهم إن أرادوا أن �كونوا أغن�اء، ، لذا یلالتمتع �الأمور التي لا تفنىالغنى الحق هو ج. 
 فل�مارسوا أعمال الحب التي ی�قى رصیدها سرّ غناهم الأبدي.

، فالغنى وزنة مقدمة لهم لا لاكتنازها بل لإضرامها �العطاء المستمر، حتى د. السخاء في العطاء
 .١طاءیتحول الكنز من الأرض إلى السماء. وقد سبق لنا عرض كثیر من أقوال الآ�اء في الع

 . وص�ة ختام�ة٤
 �ا ت�موثاوس احفظ الود�عة، "

 معرضًا عن الكلام ال�اطل الدنس، 
 ومخالفات العلم الكاذب الاسم، 

 الذي إذا تظاهر �ه قوم زاغوا عن الإ�مان.
 ].٢٢–٢٠[" النعمة معك. آمین

 ، العطاء.١٩٦٤الحب الأخوي،  ١
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ت مرة یختم الرسول حدیثه مع تلمیذه مطالً�ا إ�اه �حفظ الود�عة، الإ�مان الحي، التي سُلم
 للقد�سین. هذه الود�عة التي ندعوها "التقلید" أو "التسل�م الرسولي".

أما علامة اهتمامنا �حفظ الود�عة فهو الإعراض عن الكلام ال�اطل الدنس، أي الم�احثات الغب�ة 
تحت اسم "العلم" أو "المعرفة"، (الغنوس�ة)، فیتحول الإ�مان الحي إلى تعبیرات وألفاظ لغو�ة �لا ح�اة 
ولا خبرة، هذا الذي �فقد الإنسان ح�اته. ولعله قصد بذلك الغنوسیین الذین كما سبق فقلنا، استبدلوا 

 الإ�مان �المعرفة، فسقطوا في العلم الكاذب.
: [حسنًا یدعوها الرسول هكذا "العلم الكاذب الاسم"، فإنه حیث لا القد�س یوحنا الذهبي الفم�قول 

 .]١(الحقة)یوجد الإ�مان لا توجد المعرفة 

1 In 1Tim. hom 20. 
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